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Na leitura que fago do livro de autoria de Franklin Leopoldo e Silva intitulado Des-
cartes e a Metafisica da Modernidade, tomo a liberdade de conferir um destaque es-
pecial A interpretagao dada pelo autor a passagem da Segunda das Meditacoes Meta-
fisicas de Descartes, que tem por objeto o exemplo do pedaco da cera. Como ¢ sa-
bido, o que estd em questdo na referida passagem é o exame por Descartes do valor
objetivo das representagoes em nossa mente, independentemente da variedade dos
modos em que se processa 0 pensamento.

No decurso do mencionado exame, apresenta-se primeiramente a meng¢ao a uma
natural tendéncia que todos temos, consistente em conferir precedéncia a represen-
tagdo imagindria sobre as modalidades de representacio que nio podem ser referidas
a imaginagdo, como se a imaginagio fosse dotada de maior grau e forga, de nitidez

e distin¢do, em virtude dos contornos corpdreos préprios das imagens.

Mas nio posso me impedir de crer que as coisas corpdreas, cujas imagens se
formam pelo meu pensamento, e que se apresentam aos sentidos, sejam mais
distintamente conhecidas do que essa nao sei que parte de mim mesmo que
nao se apresenta a imaginacio: embora, com efeito, seja uma coisa bastante
estranha que coisas que considero duvidosas e distantes sejam mais claras e
mais facilmente conhecidas por mim do que as que sao verdadeiras e certas e
que pertencem a minha prépria natureza (Descartes, 1983a, pp. 95 s.).

A investigacio conduzida a partir do exemplo do pedaco de cera tem, entdo, a
finalidade de evitar a mencionada inclinagao natural de nosso espirito a “extraviar-
se”, desgarrando-se dos justos limites da verdade, no interior dos quais deveria sem-
pre permanecer contido.

No trecho correspondente da Segunda Meditacio, Descartes se vale, entdo, de um
hipotético pedaco de cera, cuja imagem, oriunda da percep¢io sensivel, é submetida
a variagoes correspondentes aos diferentes 6rgaos da sensibilidade: a consisténcia
corresponde ao tato, permitindo constatar que ¢ duro, mas pode amolecer se apro-
ximado do fogo; assim também o cheiro, referido ao sentido do olfato, quando ainda
na colmeia conservava o odor das flores, mas, assim que retirado dela, pode se esvair;
de igual modo também a cor e a figura se alteram (correspondendo ao sentido da
visd0); a dogura do mel, que de inicio mantinha, acaba por exalar-se (e que é referida
ao paladar); e o som que, pela via do sentido auditivo, era produzido quando se
batia no pedago de cera, desaparece na cera liquida. E, no entanto, ninguém pode
negar que a cera permanece a mesma, mesmo depois de todas estas modificagoes.

Passo agora ao comentdrio feito por Franklin Leopoldo e Silva a esta passagem,

a0 qual atribuo um especial peso hermenéutico:

Mas como posso reconhecer que é a mesma cera se todas as suas caracteristicas
sensiveis mudam? Precisamente porque a identidade que o objeto mantém
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nao depende dessas variagoes, mas de algo que nao se apresenta a percepgio
sensivel. Pois 0 que permanece sob as variagoes ¢ uma certa extensio; na ver-
dade, é o ser extenso da cera. Mas nio ¢ essa ou aquela extensio particular,
liquida ou sélida, quadrada ou triangular. E a extensio como caracteristica
essencial, nao perceptivel em si, mas apenas por meio de acidentes ou circuns-
tAncias nas quais o objeto se apresenta. Essa extensio nio depende dos senti-
dos nem da imaginacdo, mas apenas do pensamento no sentido puro de inte-
lecgdo (Leopoldo e Silva, 2005, pp. st s.).

A prova realizada com base na investiga¢io a que foi submetido o pedago de cera
demonstra que seu predicado/atributo essencial consiste em ser um corpo extenso,
flexivel e mutdvel, capaz de receber uma infinidade de modificagées que nio pode-
riamos percorrer com os recursos da imaginagao. Demonstra também, por deriva-
¢d0, que uma tal concepgio, nio podendo produzir-se por meio da faculdade de
imaginar, nao ¢, portanto, uma imagem, mas uma ideia, e, por conseguinte, um
produto da intelec¢io. “E preciso, pois, que eu concorde que nao poderia mesmo
conceber pela imaginagio o que é a cera e que somente meu entendimento é quem
o concebe; digo este pedaco de cera em particular, pois para a cera em geral ¢ ainda
mais evidente” (Descartes, op. cit., p. 97).

No desdobramento da argumentagao, apresenta-se, entdo, como resultado, que
aquilo que vale para o pedago de cera vale também para a natureza de todos os
corpos: sua percepgao depende fundamentalmente de uma agio pela qual é perce-
bido ou concebido, e tal a¢do nio consiste em nenhuma operagio dos érgios senso-
riais, mas de uma ‘inspecao do espirito’, que pode ser imperfeita e confusa, ou clara
e distinta. E assim, nas Respostas do Autor as Segundas Objecies, Descartes se consi-

dera autorizado a afirmar:

Se vos recordais do que foi dito da cera ao termo da Meditagio Segunda, sabeis
que os corpos mesmos nio sao propriamente conhecidos pelos sentidos, mas
s6 pelo entendimento; de tal modo que sentir uma coisa sem uma outra nada
é sendo ter a ideia de uma coisa, e entender que essa ideia nao ¢ a mesma que
a ideia de outra: ora, isso s6 ¢ cognoscivel pelo dado de que uma coisa é con-
cebida sem a outra; o que ndo pode ser certamente conhecido, se nio se tem
a ideia clara e distinta dessas duas coisas: e assim esse signo de real distingao
deve reduzir-se ao meu [signo de distingao como substincia pensante, OGJ'.]
para tornar-se certo (/d., 1983b, p. 153).

No exame aprofundado a que Franklin Leopoldo e Silva submete o exemplo do

pedaco de cera e a prova feita a partir dele,

! As iniciais OGJ (Oswaldo Giacoia Junior) indicam uma inser¢io feita por mim na passagem citada.
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o pensamento ¢ condi¢io do conhecimento dos corpos, enquanto ¢ condi¢io
de qualquer um de seus modos representativos. Nao é a cera que estd em ques-
tdo, pois representagdes sensiveis ainda nio estao legitimadas. Estd em foco a
precedéncia da representacio intelectual sobre a representacio sensivel. O que
se quer demonstrar é que o Eu pensante ndo se conhece pelos seus modos,
mas por sua esséncia, que no caso se confunde com a existéncia. Tudo isso
demonstra também que existe em Descartes uma hierarquia de representagdes
que se manifesta de forma privilegiada quando o objeto do pensamento é o
préprio pensamento, mas que vigorard [...] no tocante a qualquer objeto que
venha a ser conhecido. E isso decorre simplesmente de que, sendo o pensa-
mento a primeira forma de encontro entre o conhecimento e o ser, o conhe-
cimento de qualquer ser supord sempre que ele é primeiramente pensado por
um sujeito (Leopoldo e Silva, op. cit., p. 52).

Com seu comentdrio elucidativo do texto cartesiano, feito de maneira aparente-
mente despojada, o Professor Franklin exibe com plena clareza, e de maneira exem-
plarmente diddtica — como que em sala de aula —, 0 modo como uma anélise con-
ceitual, que procede por exegese rigorosa e minucioso escrutinio do texto, pode con-
ferir a um exemplo singular o alcance e a transparéncia que, tornando possivel a
comunicagio e o aprendizado, resgatam a relevincia especulativa e a densidade on-
tolégica de um complexo problema tedrico, entranhado no exemplo aparentemente
singelo submetido a exame.

E com a mesma discri¢do, o fildsofo Franklin Leopoldo e Silva extrai deste exer-
cicio hermenéutico fecundo o trago fundamental que confere titulo a sua prépria
obra, a saber, ele mostra como o texto de Descartes traz a luz o elemento fulcral da
modernidade — a saber, a metafisica da subjetividade, ou a operagao que identifica
a verdade com a clareza e a distingao das representacoes em nossa mente. Néo é por
acaso, entdo, que o livro de Franklin ao qual me refiro intitula-se Descartes. A Me-
tafisica da Modernidade, pois a metafisica da modernidade, em seu fundamento,
pode ser referida a operagao cartesiana como aquela em que e pela qual a experiéncia
da verdade a respeito do ser é essencialmente referida i certeza e a seguranga da percep-
¢do mental e dela tornada dependente.

Arquimedes, para tirar o globo terrestre de seu lugar e transporté-lo para outra
parte, ndo pedia mais exceto um ponto fixo e seguro. Assim, terei o direito de
conceber altas esperangas, se for bastante feliz para encontrar somente uma
coisa que seja certa e indubitdvel (Descartes, 1983a, p. 91).

O extraordindrio alcance de uma primeira e mais elevada certeza, como base do
conhecimento, encontra-se tracado nesta metéfora: com ela, o mundo antigo e me-
dieval ¢ retirado de seus gonzos, e com ela fica assentado o fundamento metafisico

de uma nova era do mundo.
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E Franklin Leopoldo e Silva extrai todas essas consequéncias da licao que consiste
em sua elucidacio interpretativa do exemplo cartesiano do hipotético pedago de
ceral!l Este prodigioso talento, que permite apanhar o essencial — como que intuiti-
vamente — no singular, a partir de um aspecto ou elemento especialmente significa-
tivo, parece-me um trago distintivo da pessoa e do pensamento de Franklin, uma
espécie de marca que assinala e potencializa o labor do mestre e a meditagio do
pensador — pelo menos esta é a percepgao que se firmou em mim a partir das expe-
riéncias de trabalho que tive o privilégio de compartilhar com Franklin.

Com base nestas experiéncias, acredito poder afirmar que este modo de pensar,
caracteristico de Franklin, o aproxima do que Espinosa definia como o terceiro gé-
nero ou grau de conhecimento, aquele que é préprio da ciéncia intuitiva, tal como
a compreendia o autor da Etica. Pois, como reconhece a interpretagio de Marilena
Chaui, em Espinosa, a ciéncia intuitiva é uma especial maneira de conhecer, que
nao opera com universais, como é o caso da razio, mas a partir de coisas singulares
(de modo andlogo a imaginagao), apoiando-se, entretanto, nas ideias adequadas das

esséncias de coisas singulares existentes, a partir de seus respectivos atributos:

Distinta da imaginago, a ciéncia intuitiva nio opera com existéncias singula-
res imediatamente dadas pelas afeccoes corporais, mas conhece as esséncias das
coisas singulares; distinta da razao, nio opera com propriedades comuns de-
duzidas da natureza das coisas, mas com o conhecimento da esséncia destas,
conforme procedem ‘da ideia adequada da esséncia formal de certos atributos
de Deus’. Assim, o que distingue o raciocinio e a intui¢ao nao é (2 maneira
platonica, aristotélica ou cartesiana) que o primeiro proceda dedutivamente e
a segunda por visdo intelectual instantinea, pois ambos realizam operagdes
cognitivas (uma vez que toda ideia adequada, seja de uma nogio comum, seja
da esséncia de uma coisa singular, é aquela que apresenta a causa necesséria de
seu ideado), a diferenca entre eles se encontra no ponto de origem do processo
de conhecimento, o primeiro realizando-se a partir do conhecimento da na-
tureza do corpo e da mente para determinar as causas das nogbes comuns, a
segunda, a partir da imanéncia de uma esséncia singular a esséncia de seu atri-
buto de maneira que a mente veja nio somente a relagio necessria entre a
esséncia e sua causa, mas também e sobretudo a unidade indissoldvel entre
elas (Chaui, 2016, p. 245).

A meu ver, a passagem que citei anteriormente corrobora suficientemente esta
aproximagio. Mas também, para além desta aproximagio textual, sempre pude
constatar a presen¢a da mesma caracteristica em outros escritos, aulas, conferéncias
e demais modalidades de intervencio intelectual de Franklin Leopoldo e Silva, so-
bretudo naquelas referentes as obras de Descartes, Espinosa, Bergson, ou mesmo —
e para meu espanto — em algumas de suas arguicoes de dissertacoes e teses sobre a

obra de Nietzsche: a extra¢do do universal, do que é nuclear e essencial, a partir de
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um arranjo feito, com grande intensidade, condensagio e poder de concentragio,
tomando como ponto de partida um aspecto particular e aparentemente circuns-
crito. Mais recentemente, defrontei-me com este caracteristicum, de modo inequi-
voco e translicido, nas aulas que ministramos num curso de introdugao a histéria
da filosofia, pelo qual dividimos a responsabilidade.

Nesse curso, em cada uma de suas aulas, que cobriram um amplo espectro, par-
tindo da antiguidade, passando pelo periodo medieval, até alcancar a modernidade
e a filosofia contemporinea, Franklin sempre conseguia expor, com excepcional cla-
reza e vigor elucidativo, a partir de um tnico ponto, aspecto ou elemento, o cerne
essencial do pensamento de um filésofo, ou, quando era o caso, a estrutura inteira
de um sistema de pensamento. Com base nessas experiéncias, penso que o resultado
extraido por Franklin do exemplo cartesiano do pedago de cera, meditado e expres-
samente enunciado em seu livro sobre a Mezafisica da Modernidade, instancia de
modo privilegiado seu prodigioso talento pedagédgico e filoséfico, suas inigualdveis
virtudes de filésofo e educador.

Ora, sio também esses mesmos elementos que me autorizam a aproximar pro-
dutivamente de um seu congénere na filosofia contemporinea o resultado alcangado
pela andlise feita por Franklin do exemplo cartesiano do pedago de cera. Refiro-me
ao que Heidegger entendia ser o elemento essencial da filosofia da subjetividade, e
com ela o principio determinante da configuragao histérica do mundo moderno.
Pois, para Heidegger, a modernidade, considerada na perspectiva da histéria da ver-
dade do Ser, encontra seu fundamento metafisico na concepgao do ser dos entes em
sua totalidade como perceptio et appetitus, e na correlata decisio, igualmente funda-

mental, sobre a esséncia da verdade como certeza e seguranga da representacio.

Na metafisica se perfaz a meditagio sobre a esséncia do ente ¢ a resolugio
acerca da esséncia da verdade. A metafisica funda uma era ao dar-lhe o funda-
mento (Grund) de sua forma essencial por meio de uma determinada concep-
¢ao da verdade. Esse fundamento impera intrinsecamente em todas as mani-
festagoes (Erscheinungen) que distinguem essa era. Inversamente, para uma
suficiente meditagdo, o fundamento metafisico tem que se deixar reconhecer
nessas manifestagdes. Meditagao ¢ a disposicdo (Muz) para fazer da verdade
dos proprios pressupostos e do espago das préprias metas aquilo que é o mais
digno de questao (Heidegger, 1980, p. 73 [p. 69 da edi¢io original]).

Uma tal experiéncia e sua correspondente decisio sobre a esséncia da verdade se
articulam como ordenagao e organizagio sistemdtica da totalidade dos entes no qua-
dro quantitativo-classificatério da mathesis universalis, tal como paradigmatica-
mente realizado por Descartes no gesto de instauragio filoséfica da ratio moderna,

que consolida especulativamente a geometrizagao da fisica.



Por forga dessa operagio, a realidade do ente em seu conjunto, ou seja, o mundo
(Welt), se transforma em conteddo representativo, em imagem do mundo
(Weltbild), integralmente submetido a agao objetivante do um puro sujeito de co-
nhecimento, por intermédio de cuja operatividade, essa totalidade ¢ tornada dispo-
nivel e explordvel pela intervencio do experimento tecnocientifico. O pensamento
de Heidegger sobre a esséncia da técnica nao se move no elemento da antropologia,
sociologia, da economia ou da politica, mas naquele da filosofia, no 4mbito reflexivo
da pergunta pelo ser dos entes em sua totalidade, da diferenca ontoldgica entre os
entes e o Ser, e das experiéncias decisdrias sobre a verdade na histéria da metafisica.
Sua desconstrugao da metafisica tem como horizonte de possibilidade uma compre-
ensdo da figura moderna do saber, da esséncia da ciéncia moderna e de sua realizacio
tecnoldgica, que remonta 2 filosofia primeira enunciada por Descartes.

A elaboragio reflexiva daquele fundamento metafisico da modernidade é empre-
endida exemplarmente por Heidegger a partir da abordagem histérica da moderna
ciéncia experimental. Esta abordagem ¢ feita, porém, especialmente com base na in-
terpretagdo do significado metafisico do gesto cartesiano que concebe substancial-
mente 0s cOrpos como 7es extensa, submetidos a atividade quantificadora-operatéria
do Subjectum, segundo o ideal prescritivo da mathesis universalis. A partir desse gesto,
¢ pela ordem e pela medida — portanto numa ciéncia universal da quantidade - que se
pode estender o conhecimento a totalidade do real, na medida em que todas as coisas
podem ser representadas matematicamente. No gesto cartesiano descerra-se, entdo,
segundo Heidegger, o horizonte metafisico da matemdtica moderna e do pensamento
sistemdtico: com ele, a forma da evidéncia matemdtica explicita e fundamenta a cer-
teza metafisica, assim como, em geral, o que hd de universal na evidéncia.

Essa figura da racionalidade cientifica se articula a um conceito de vontade tam-
bém especificamente moderno: o conceito de vontade de poder ou, segundo a in-
terpretagio de Heidegger, de vontade de vontade. A dominagio calculadora do
mundo se desdobra em exploragio da natureza por intermédio da intervencio tec-
noldgico-operatdria; no conceito moderno de investigacio e experimento, na forma
contemporanea de organizagao do saber técnico-cientifico em institui¢oes e empre-
sas cientificas, é sempre o mesmo movimento de objetivagio, disponibilizagio e ex-
ploracio que se atualiza.

Por conseguinte, técnica e politica, como todas as demais esferas da sociedade e
da cultura, que dio a0 mundo moderno sua configuracio, sé6 podem ser apreendidas
em sua verdade a partir de sua fundamentagio metafisica, pois é somente na meta-
fisica que se faz, no Ocidente, a meditagao fundante sobre a esséncia do ente, numa

experiéncia que modela uma imagem epocal do mundo. A meu ver, este é um dos
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principais sentidos do titulo dado por Heidegger a uma de suas mais importantes
prelecoes sobre a esséncia do mundo moderno: Zeit des Welthildes.

E, uma vez mais, uma problematizacio similar se encontra articulada no livro de
Franklin: Descartes. A Metafisica da Modernidade. Com efeito, questionando os efei-
tos do dualismo substancial e das relagées entre mundo e consciéncia que dele de-
correm, o filésofo Franklin Leopoldo e Silva chama a atencio para a necessidade,
legada ao pensamento pds-cartesiano, de pensar nio apenas as relagoes entre a cons-
ciéncia e 0 mundo, mas também a considerar, de maneira ainda mais premente, a
questao da inser¢ao da consciéncia 7o mundo, o que exige necessariamente o recurso

a histéria da humanidade, que Descartes teria considerado apenas superficialmente.

Isso nos leva a procurar saber, principalmente diante do desenvolvimento his-
térico dos dltimos tempos, até que ponto o homem ¢ senhor das préprias
realizagoes. Hd elementos para acreditar que, embora os meios que o progresso
técnico e cientifico colocou a disposi¢io dos homens tenham um alcance in-
calculdvel, a capacidade de servir-se de tais meios para promover os fins mais
compativeis com a felicidade e a dignidade humanas ¢ limitada. Para Descar-
tes, a sabedoria deveria aproximar meios e fins. Mas ele concebia essa relagio
sem a mediagio significativa do desenvolvimento histérico que obrigatoria-
mente ai se interpde. A experiéncia nos ensinou que o progresso do saber nem
sempre caminha com o progresso da sabedoria e que os homens por vezes
parecem ter dificuldades para lidar com os frutos do conhecimento: os pro-
dutos da ciéncia ameagam voltar-se contra nés. E essa uma perspectiva que
contraria completamente as mais auténticas aspiragoes da filosofia cartesiana,
mas que, ainda assim, coloca-se como distor¢do a ser compreendida a partir
do ideal de conhecimento como dominio e posse da natureza (Leopoldo e
Silva, op. cit., p. 90).

Desse modo, assim como para Martin Heidegger, também para Franklin Leo-
poldo e Silva a filosofia de Descartes descerra o horizonte espiritual da modernidade,
trazendo 2 palavra o movimento emergencial de uma nova época histérica, de uma
nova modalidade humana de inserir-se no mundo e habitd-lo. Mas a metafisica car-
tesiana da subjetividade projeta também nesse mesmo horizonte histérico tanto lu-
zes como sombras duradouras, que cabe a lucidez filoséfica dos novos tempos dis-

cernir, mensurar e avaliar. Concluo, entio, com palavras do préprio Franklin:

Mas se o progresso do saber nao estiver vinculado aos parAmetros de autono-
mia, liberdade, dignidade e felicidade, o futuro do homem pode apresentar-
se como um horizonte sombrio. Entre essas duas faces da heranca cartesiana,
cabe a0 homem escolher (Z6id.).
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