REVISTA HUMANIDADES EM DIALOGO, V. 12 (2023)

NO PRINCIPIO, DEUS CRIOU: A COSMOGONIA
COMO ESTRATEGIA RETORICA PARA A
RECONSTRUCAO DE LACOS COLETIVOS NOS
SECULOS VI E V AEC:

ENZO SNITOVSKY ONODERA?

Resumo: Neste artigo, analisamos a forma como a tradi¢do profética do Segundo Isaias utiliza o tema da
criagcdo como recurso retérico e mneménico durante a reconstrucao da comunidade judaita no exilio, ap6s as
deportacoes do século VI AEC. Para isso, analisamos inicialmente os estudos sobre os impactos do fenémeno
diasporico na construcdo de identidades coletivas na Antiguidade. Em seguida, partimos para uma discussdo
sobre a memoria coletiva e seus mecanismos de transmissao entre geracdes frente ao trauma e a destruicao.
Por fim, a partir dos capitulos 43 e 44 de Isaias, analisamos como a profecia recupera e ressignifica o tema da
Criagdo, analisando os possiveis impactos dessa tematica na reconstrucdo dos lacos coletivos e representagdes
culturais na diaspora, durante os séculos VI e V AEC.
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1. INTRODUCAO

Na transicdo entre os séculos VIl e VI AEC, a expansdo do recém-formado Império
Neobabilénico sobre os territérios do oeste tensionou as relagdes politicas do reino de Juda com seus
vizinhos no Levante. Incrustado entre as forcas neobabildnica e egipcia em disputa, Juda vivia ainda
sob a sombra das invasdes militares assirias que, em 721 AEC, levaram a conquista do reino de Israel,
ao norte. As deportacdes utilizadas pelas campanhas assirias mais de um século antes continuavam a
ser ferramentas militares essenciais para o poder babilénico nos séculos V1 e V AEC®. Dada sua
importancia estratégica no complexo jogo de forcas no Levante, Juda fora transformado pelos

1 Este artigo é fruto de uma pesquisa de Iniciagdo Cientifica desenvolvida em 2021 com apoio da FAPESP (Processo
2020/06602-6).

2 Mestrando do Programa de P6s-Graduagdo em Historia Social da Universidade de Sdo Paulo (PPGHS — USP), bolsista
do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (Processo 163250/2022-7) e graduado em
Histéria também pela Universidade de S&o Paulo (USP), SP, Brasil. A época do envio do artigo, o autor ainda n&o
havia ingressado no mestrado.

3 O uso militar das deportagdes ganha centralidade a partir do século IX AEC, com a expansao assiria. Sobre a
importancia militar, estratégica e econdmica das deportacdes, cf.: LIVERANI, 2020, p. 667; LIVERANI, 1988;
BERNBECK, 2010; REDE, 2018.
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babilénicos em vassalo do império, respondendo a disputas pelo dominio geopolitico na regido que
acabaram por elevar os reinos levantinos a alvos prioritarios tanto do projeto babilénico quanto do
egipcio.

Neste contexto, eclodiram diversos levantes locais. Em 601 AEC, apds campanhas militares
frustradas, as forcas de Nabucodonosor Il tiveram de recuar do Levante, abrindo espago para revoltas
em Juda (LIPSCHITS, 2005). A agitacdo rebelde durou pouco e, entre 598 e 597 AEC, acabou
reprimida pelos babil6nicas que retornavam, reorganizados. O monarca judaita acabou substituido
por Zedequias, e uma primeira onda de deportacdes levou parte dos judaitas ao exilio em 597 AEC.
Mesmo assim, a instabilidade local tardou a cessar e, com a ascensdo dos farads Psamético 11 (595-
589 AEC) e Apriés (589-570 AEC) no Egito, as disputas pela regido acirraram-se. Em resposta, 0s
babilonicos mudaram sua postura sobre o Levante, transformando os antigos reinos vassalos em
provincias subordinadas de forma mais direta ao poder de Nabucodonosor 11 (LIPSCHITS, 2005). A
elite judaita revoltou-se e, mais uma vez, foi reprimida. Em 587 AEC, os babil6nicos destruiram
Jerusalém e seu Templo e deportaram uma nova onda de judaitas. Dessas migracdes forcadas,
nasceram na Mesopotamia comunidades de exilados — fragmentadas entre ao menos duas
experiéncias de desterro - em um periodo culturalmente conhecido como o Exilio Babil6nico.

Neste artigo, analisaremos 0s impactos culturais e sociais causados pelas migracGes forcadas
na comunidade judaita. Para isso, partimos das ideias expostas por Karl van der Toorn (2019) sobre
Elefantina, comunidade egipcia que, a partir do século V AEC, passou a abrigar descendentes de
deportados da regido de Juda e Samaria. Van der Toorn estuda os impactos do desterro na construgao
de identidades coletivas na Antiguidade, analisando o préprio conceito de diaspora. Em muitos casos,
comunidades diasporicas sdo entendidas como grupos culturais ja definidos que, no desterro, devem
lutar contra a assimilacdo. Quaisquer diferencas em relacdo a cultura pré-exilica sdo lidas como
desvios, produtos da intrusdo de elementos estrangeiros. Para VVan der Toorn (2019, p. 20), no entanto,
ndo podemos ignorar que identidades sdo dinamicas e, quando na didspora, estdo sujeitas as profundas
mudangas impostas pelo novo ambiente social e cultural. Se os elementos culturais de um povo
sofrem alteragdes, podemos partir delas para compreender sua nova realidade social.

Nosso artigo, portanto, analisara os conflitos e o processo de reorganizacdo vividos pelos
exilados judaitas nos séculos VI e V AEC a partir da analise de dois capitulos do livro profético de
Isaias, Is 43 e 44. Ambos fazem parte do Segundo Isaias — bloco que se estende de Is 40 a 55 —, se¢do
bastante particular da literatura profética que se volta a um periodo ja tardio do Exilio Babildnico.
Para grande parte dos estudos biblicos?, em meio a audiéncia do Segundo Isaias, ndo estio
propriamente os judaitas deslocados pelas ondas de deportagdo, mas seus descendentes na segunda
ou terceira geragdes diasporicas, ja que o texto faz referéncia a Ciro, monarca persa, e a queda da

4 Sobretudo a partir do século XIX, com a afirmagéo dos estudos criticos sobre o livro de Isaias, convencionou-se dividir
o livro em ao menos trés grandes blocos. O segundo deles, mencionado nesta pesquisa, € alocado na transigdo entre
os séculos VI e V AEC, mas debates sobre a datagdo exata do texto permanecem agitados. Para mais detalhes sobre
esses estudos, cf.: HEFFELFINGER, 2011; TIEMEYER, 2011.
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Babildnia, acontecimentos da passagem do século VI ao V AEC. Focaremos, entdo, na forma como
Is 43 e 44 mobilizam a cosmogonia, isto é, as explicagdes sobre a origem do cosmos e do género
humano. O Segundo lIsaias reafirma constantemente o papel de Deus na criagdo do mundo e dos
povos, e 0 compara retoricamente a deuses estrangeiros, representados pelos idolos. Faremos, assim,
um estudo em sentido duplo e interdependente: por um lado, analisaremos quais conflitos e
circunstancias vividos pelos judaitas podem ter motivado as profecias do Segundo Isaias; por outro,
analisaremos como a propria profecia pode ter influenciado o cenario social da diaspora nos
séculos VI e V AEC. Concomitantemente, pensando no contexto de uma segunda geracdo de
exilados, exploraremos as formas de transmissdo da memdoria e do trauma entre geracoes.
2. A MEMORIA E SUA TRANSMISSAO ENTRE GERACOES

No inicio do século XX, as contribuicdes académicas de Maurice Halbwachs jogaram nova
luz sobre os aspectos coletivos da memdria. Escrevendo em um contexto ainda marcado por
interpretacdes essencialistas e biologizantes sobre a identidade e a cultura, Halbwachs (1968; 2004)
propde o conceito de “memoria coletiva” como uma construcdo baseada nas memorias dos
individuos, mas profundamente marcada pelas circunstancias sociais de seus cotidianos. Como bem
aponta Aleida Assmann (2011, p. 144), Halbwachs entende o conceito como o elemento que assegura
a singularidade e a continuidade de um grupo: memdrias em comum sdo elementos de coesdo
coletiva. Assmann alerta, no entanto, que memorias erraticas e disfuncionais, incoerentes com a
corrente majoritaria, ndo tém lugar na teoria funcionalista de Halbwachs.

S0 justamente as tensGes entre memoria coletiva majoritaria e memdrias individuais
minoritarias que nos interessam neste artigo. Por isso, Halbwachs permanece essencial para nossa
investigacdo, mas agregamos as suas ideias contribuicGes de outros autores. A nos, interessa explorar
também outra dimensao da memadria coletiva, trabalhada por pesquisadores posteriores: sua dimensao
holista, enquanto algo que ndo se prende meramente a uma funcdo pratica, mas que age como forca
social dentro da propria identidade comunitaria. Assmann (2011, p. 145) destaca como Pierre Nora
deu, na teoria da memoria, o passo que buscamos aqui. Nora partiu do “grupo vinculado na
coexisténcia espaco-temporal, tema estudado por Halbwachs, a comunidade abstrata que se define
por meio dos simbolos que abrangem e agregam, em nivel espago temporal”. Jo€l Candau (2019,
p. 29), por sua vez, reflete sobre a pertinéncia das “retdricas holistas”, isto €, termos e expressdes nas
ciéncias sociais que designam conjuntos supostamente estaveis — 0 povo, a sociedade — e de simbolos
do imaginario, como a identidade cultural e a prépria memoria coletiva. Para Candau, individuos ndo
séo atomizados, logo, ndo se pode negar a existéncia de estruturas coletivas; a0 mesmo tempo, esses
agrupamentos ndo sdo meras somas das partes que os constituem. Portanto, 0 que nomeamos
“memoria coletiva” ndo reflete a totalidade das experiéncias e lembrancas individuais, mas algo
distinto, uma narrativa performada e compartilhada.

Por essa logica, Candau diferencia os conceitos de lembranca e narrativa. As lembrangas de
cada individuo ndo coincidem com a narrativa aceita coletivamente. Sdo as lembrangas selecionadas
no contexto das relacdes interpessoais que formam a memoria coletiva e a identidade, enquanto o
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grupo armazena o material mneménico ndo performado como ativo para futuras representacfes
(CANDAU, 2019). Dessa dinamica, deriva a diferenca entre representacGes factuais, ou as
lembrancas sobre a sucessdo de acontecimentos, e representacdes semanticas, ou as narrativas que
nascem da interpretacdo desses fatos. Para Candau, as retoricas holistas sdo pertinentes sobretudo
quando remetem as primeiras, mas perdem forga no nivel seméntico, uma vez que grupos
compartilham lembrangas com razoavel facilidade, mas dificilmente concordam ao interpretar os
eventos. No caso dos judaitas, os sobreviventes provavelmente compartilhavam lembrangas sobre a
deportacdo, o que ndo significa que todos concordassem com a atribuicdo de intencdo divina aos
eventos construida pela literatura profética. Pelo contrario, como veremos, a men¢do constante a
agéncia de Deus no Segundo Isaias parece indicar que a difusdo da ideia era menor do que a profecia
pretendia.

Além disso, acreditamos que as narrativas coletivas no Segundo Isaias se ancoram também
nas relacdes entre as geracdes de exilados. Se o Segundo Isaias se volta a judaitas nascidos na
Mesopotamia, resta compreender como eles foram afetados pela migracdo forcada e, no caso dos
descendentes dos exilados da segunda onda, pela destruicdo de Jerusalém e de seu Templo. Afinal,
geracOes diferentes ndo sdo grupos isolados, pois durante parte consideravel da vida interagem e
sobrepdem-se umas as outras. Por isso, Harald Wydra (2018) classifica as geracbes como limiares de
experiéncia, dobradicas a partir das quais grupos transmitem histdrias e narrativas, formando a base
do lembrar. Os pontos de contato entre geragGes funcionam como potenciais momentos de
transmisséo e revisdo da identidade coletiva. A situacdo limiar desse estado entre o fim de uma
geracéo e o estabelecimento de outra — o in-betweenness, segundo Wydra (2018) — gera apropriacoes
fragmentadas da memoria. Logo, a sobreposicdo de geracbes cria espacos ambivalentes de disputa
pelas narrativas semanticas, nos quais a generatividade, isto €, a preocupacdo dos mais velhos em
garantir a continuidade da vida comunitaria, leva a um impulso de incutir memaorias nos mais novos,
reafirmando pactos sociais que sustentam o grupo.

Nesses espacgos de trocas, as formas de transmissdo da memdria também merecem atencao.
Tim Ingold (2000), por exemplo, revisa o tradicional modelo baseado nas genealogias biblicas,
metaforicamente resumido a imagem de uma arvore, cujo tronco corresponde ao componente mais
antigo da tradicdo comunitaria que transmite o legado de sua existéncia a um numero crescente de
descendentes. Com a imagem da “arvore da vida”, assume-Se que as caracteristicas substantivas da
personalidade dos individuos sdo entregues ja em sua forma final, como heranca dos predecessores
(INGOLD, 2000, p. 135). O modelo genealdgico supde o ato de lembrar apenas como manifestacao
de informacdes armazenadas e transmitidas durante geracdes até o presente de sua enunciacdo. Por
isso, Ingold (2000) defende substitui-lo pelo modelo relacional: a raiz pivotante da lugar a imagem
do rizoma proposta por Gilles Deleuze e Feélix Guattari, um denso aglomerado de filamentos que
conectam pontos multiplos sem respeitar uma ordem pré-estabelecida. Substitui-se a linearidade de
transmissdo das memarias por uma dinamica de trocas e de escolhas seletivas entre presente, passado
e o0s atores sociais. Aqui, a intergeracionalidade depende sobretudo de uma relagéo ativa entre o
sujeito e seus predecessores, antepassados que podem ter existido ou ndo.
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Flexibiliza-se, também, a divisdo entre continuidade e mudanca. Se um grupo ndo pratica seus
ritos da mesma forma que o fazia ha trés décadas, ndo significa que houve rupturas nas tradigdes ou
falhas na transmissdo da memdria. A mudanca pode ser apenas um sinal das necessarias adaptaces
das trocas entre os atores sociais que compdem a comunidade (INGOLD, 2000). A real quebra de
continuidade ocorreria se as memarias permanecessem estaticas e indiferentes as demandas dos novos
contextos, perdendo seu apelo coletivo. Como aponta Candau, espacgos de socializacdo das memorias
S80 necessarios para que narrativas coletivas se desenvolvam e passem a compor a identidade do
grupo. Uma vez criados 0s espacos, a comunicacdo entre agentes permanece dindmica e sua
continuidade depende de adaptagdes constantes.

Em comunidades de sobreviventes, contudo, os efeitos do estresse pds-traumatico podem
afetar diretamente o desenvolvimento dessas trocas. Para Clara Mucci (2013), durante os anos de
formacdo cognitiva, o convivio com individuos traumatizados por eventos violentos pode alterar a
capacidade dos mais jovens de construir lagos afetivos durante os anos seguintes de suas vidas. O
trauma acaba transmitido entre geracGes, enquanto aqueles que ndo viveram diretamente a violéncia
absorvem a catastrofe em termos fantasiosos. Como aponta Marianne Hirsch (2012), a segunda
geracdo passa a viver sob a sombra de uma estrutura vazia, o siléncio deixado por seus pais. Nasce a
pOs-memoria, a busca por apropriar criativamente o passado para lidar com a perda que se transforma
em dever das segundas geracgdes, preenchendo as lacunas do trauma com novos significados. Os
descendentes devem ocupar o siléncio a partir de narrativas coletivas capazes de dar significado ao
passado, funcionando como garantia de reformulacdo dos lagos sociais.

Quanto ao Segundo Isaias — seguindo o trabalho de John Ahn (2011), como demonstraremos
melhor na analise da fonte —, entendemos que as diferentes experiéncias de deportacdo levaram, na
segunda geracao da diaspora, a conflitos sobre a memdria e as narrativas coletivas. Podemos falar,
portanto, sobre os filhos das geracGes de 598/597 AEC e de 587 AEC, individuos cujo
desenvolvimento pessoal foi marcado pelo contato com memadrias e traumas distintos. Além disso,
0s espacos estabelecidos de afirmacdo e compartilhamento das narrativas coletivas foram destruidos
durante as incursdes babilénicas em Jerusalém. Os exilados veem-se obrigados a alterar
profundamente suas formas de organizacdo politica e social, agora fora de sua terra. Os efeitos do
trauma individual e as dificuldades enfrentadas por parte da comunidade durante o processo de
adaptacdo ao novo ambiente tensionam os lagos coletivos, sujeitos a necessarias revisdes. Assim,
acreditamos que o Segundo Isaias reflete essas tensdes e, a partir de seus oraculos, busca pacifica-las,
criando vinculos e adaptando o repertério mnemaonico desses judaitas a novas narrativas coletivas.

3. SEGUNDO ISAIAS E A CRIACAO: ESTRATEGIAS RETORICAS NA BUSCA PELA
RECONSTRUCAO COLETIVA

A cosmogonia é um dos temas centrais e articuladores do Segundo Isaias. Em Is 43: 1,
primeiro versiculo das passagens que analisaremos, a profecia destaca o papel divino na criacdo de
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Jaco e Israel. Ambos 0s nomes remetem ao mesmo patriarca®, personagem central da narrativa do
Génesis e da memoria coletiva, e parecem, nestas passagens, evocar 0 povo enquanto entidade
coletiva: “Mas agora, diz YHWH, aquele que te criou, ¢ Jacd, aquele que te modelou, 0 Israel: Nao
temas, porque eu te resgatei, chamei-te pelo teu nome: tu és meu” (Is 43: 1)°. De imediato, surge aqui
a figura de um antepassado mitico — cuja existéncia concreta € irrelevante do ponto de vista das
negociacfes com o passado, como destacamos acima a partir de Ingold —, ponte com um mundo pré-
exilico que pressupde a mesma origem aos ouvintes da profecia. Alem disso, 0 uso dos verbos de
criagdo, em especial o primeiro caso, “te criou” (\X12a — bora k), mobiliza palavras-guia também
presentes em Génesis 1: “No principio, Deus criou (X)2 — bara) o céu e aterra” (Gen 1: 1). A conexao
entre tradicdes ndo é mera coincidéncia: a partir dela, o Segundo Isaias reafirma o papel supremo de
Deus na criacdo do mundo e recupera mitos de origem do povo, reforcando a validade da devocéo a
uma divindade inigualavel.

Devemos ter em mente, contudo, que, frente as novas exigéncias da didspora, as escolhas
retdricas e tematicas das profecias refletem as tensdes vividas pelo grupo durante sua reorganizacao.
Para Katie Heffelfinger (2011, p. 116), o grande tema do Segundo lIsaias é a reconciliacdo entre o
povo e seu Deus e, para nos, o necessario ato de “fazer as pazes” com YHWH apos as deportagdes
do século VI AEC significou repensar os ritos e simbolos pré-exilicos. Em outros termos, o Segundo
Isaias tem de lidar com as disputas pela afirmacdo de narrativas coletivas que reordenem os lacos
sociais e reestruturem a identidade dessa geracéo fraturada pelas multiplas experiéncias de trauma de
seus pais. Logo, entendemos que o texto recupera e repete o tema da cosmogonia em oposicdo a
outras ideias que circulavam entre os exilados. Voltando a Is 43: 1 e a Gen 1: 1, nota-se que o verbo
de criacdo usado nos dois casos deriva da mesma raiz hebraica, 822 (br’) vocabulo de uso bastante
particular. 822 (br’ ) refere-se exclusivamente a acéo criativa de Deus, acdo ndo compartilhada ao
longo da Biblia Hebraica. O Segundo Isaias faz questdo de marcar essa distincao, ja que o texto repete
multiplos outros verbos com sentidos aparentemente semelhantes. Mesmo em Is 43: 1, o uso de “te
modelou” (¥ — Yoserak) segue-se ao uso de “te criou” (\X1a — bora %) €, no versiculo seguinte,
trés verbos diferentes sdo encadeados: “criei” (I'mMX1A — bara fiw), “formei” (rmIy' — yasaratiw) e
“fiz” (rm'wy - “Sidw).

A importéncia dos verbos ganha destaque adiante, em Is 44: 9, quando o texto parece romper
com a forma e os temas tratados nos primeiros versiculos, partindo a falar sobre a idolatria e a acéo
dos idolatras. Apesar da quebra aparente, a cosmogonia permanece no centro tematico, pois, entre Is
44: 9 e Is 44: 20, descreve-se em tom satirico o trabalho de fabricacdo das imagens de deuses em
madeira, os idolos. Em Is 44: 9, a profecia enuncia que “os que modelam idolos (709X — yosaré-
pesel) nada sdo (In1 092 — kulam tohii)”, utilizando o0 mesmo vocabulo de Is 43: 1, 7 e 44: 2 para se
referir a um ato de criagdo, traduzido como “modelagem” pela Biblia de Jerusalém. H4, portanto,

5 A mudanca de nome de Jacé é narrada em Gen 32: 24-29.

6 Para as citacdes ao texto biblico, utilizamos a traducio da BIBLIA DE JERUSALEM, 2017.
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uma conexao entre essas passagens que entendemos como uma comparagdo retorica entre
personagens: Deus, de um lado, e seu papel como criador do mundo; o iddlatra, de outro, responsavel
pela criagdo de sua estdtua. Em nenhum momento repete-se a raiz 812 (br°) durante a descrigdo do
oficio dos idodlatras, sugerindo que a raiz pode ter funcionado, no contexto de enunciacdo das
profecias, como sinalizadora de distingdo entre o verdadeiro poder criador de YHWH e a farsa
idolatra.

N&o a toa, verbos de criacdo sdo usados em ambos 0s casos, mas em sentido invertido.
Enquanto Deus modela os homens nos versiculos anteriores, a partir de Is 44: 9, 0s agentes passam a
ser 0s artesdos que, das arvores gque plantam, fazem seus deuses. Inverte-se a relacao entre criador e
criatura, dai o esvaziamento de poder atribuido as divindades estrangeiras quando comparadas ao
criador de Israel. Is 44: 13, por exemplo, deixa explicita a troca de papéis ao afirmar que, apos
medicdes iniciais, o carpinteiro da a forma e a beleza de um ser humano a sua estatua para que, depois
de pronta, habite um santuério. Como destaca Stéphanie Anthonioz (2010, p. 37), o trecho marca a
posicdo retérica do profeta ao ressaltar a irrelevancia dos idolos que ndo passam de criaturas
idealizadas e produzidas por outras criaturas.

A descricdo da manufatura continua até Is 44: 17, seguindo um passo a passo cémico. A
profecia narra como o artesdo, a partir da mesma matéria-prima, cria a imagem de seu deus e, com 0S
recursos restantes, acende o fogo de sua casa para aquecer-se e assar paes. Para Jason M. Silverman
(2020), essa passagem provavelmente arrancava algumas risadas de seus ouvintes, permitindo aos
membros da comunidade de exilados fieis ao Deus de Israel sentirem-se superiores aos idélatras.
Afinal, o riso e o escarnio podem marcar as vontades de afirmacdo de preeminéncia de um grupo a
partir da fraqueza do outro e, como destaca Elias Saliba (2017), por uma dialética da alteridade, gerar
uma sensacdo de pertencimento ao grupo. O humor incentiva lacos de sociabilidade, estiliza a
violéncia e, entre grupos subalternizados, funciona como arma social e politica, contribuindo para
criar culturas de divergéncia.

Entendemos, por isso, que a polémica contra os idolos reafirma uma identidade diaspodrica
judaita vinculada ao culto do Deus de Israel, enfatizando a superioridade por meio da alteridade e do
escarnio. Resta analisar contra qual grupo exatamente essas polémicas se voltavam no presente de
sua enunciacdo. A esse respeito, Dominic lrudayaraj analisa Isaias 44: 9-20 a luz das obras literarias
produzidas pelos Dalit na india. No sistema de castas indiano, os Dalit constituem o grupo
marginalizado, e sua literatura é marcada pelo tom de resisténcia. Dentre os recursos utilizados pelos
autores, destacam-se 0s ataques as praticas religiosas e aos mitos hegemonicos, muitas vezes
invertendo significados e ridicularizando as tradi¢Ges das castas superiores (IRUDAYARAJ, 2015).
Da mesma forma, a polémica contra os idolos opera por meio da inversdo dos papéis de criador e
criatura e expOe a fraqueza dos deuses estrangeiros, reafirmando a importancia do vinculo com a
divindade de Juda. Essas formas retoricas sdo meios de resgatar a identidade cultural marginalizada
e resistir as pressdes exteriores em um contexto de desterro e didspora.

A ridicularizacdo da estatuaria ataca ritos babildnicos fundamentais, como o Akitu. Festival
de grande importancia durante o primeiro milénio AEC, o Akitu existiu ao longo de séculos

63



ENZO SNITOVSKY ONODERA

(BIDMEAD, 2002). Inicialmente ligado a agricultura, transformou-se em celebracéo de ano novo e
ganhou proeminéncia durante o0s periodos neoassirio e neobabildénico. Durante 0s
séculos VI e V AEC, era um festival de notavel carater publico, peca fundamental de afirmacéo do
poder imperial e dos interesses das elites babilonicas. Durante os dias de festividade, organizavam-
se procissdes reais, leituras publicas do Enuma Elish — o épico babildnico da Cria¢do — e expunha-se
a estatuaria dos deuses em procissdes, oportunidade rara para que individuos comuns vissem e
adorassem seus deuses com mais proximidade. Consequentemente, o Akitu tinha grande impacto no
cotidiano tanto dos cidaddos da Babildnia, como de viajantes, de modo que os judaitas exilados na
Mesopotamia, em especial os descendentes dos deportados, provavelmente reconheciam seus temas
e ritos. N&o nos parece exagerado supor que, ao ridicularizar os idolos, o Segundo Isaias atacasse
justamente esse simbolo, esvaziando a estatuaria de seu valor fundamental na afirmacéo do poder
babilbnico.

Acreditamos, contudo, que o alvo das polémicas néo se restringe ao poder babilonico e suas
instituicOes templarias e palacianas. Optar por essa abordagem limitaria nossa analise a uma
polarizacdo limitante entre a comunidade de judaitas exilados e a sociedade babilnica, pressupondo
uma didspora coesa e avessa aos simbolos culturais locais. As pericopes contra a idolatria
representam, ao mesmo tempo, ataques aos babilénicos com base no Akitu e provocagfes voltadas
aos proprios exilados, em especial aqueles menos avessos as praticas rituais locais e,
consequentemente, mais suscetiveis a adota-las. O “outro”, ridicularizado pelas profecias de Isaias, é
tanto o estrangeiro, como o judaita que se desvia dos pressupostos aceitos pelo grupo que apoia 0s
dizeres do profeta. Afinal, o fenbmeno diaspérico exige naturalmente revisbes constantes da
identidade e da memdria coletiva. Ao mesmo tempo, 0s vazios narrativos deixados pela experiéncia
traumatica e sua transmissdo, como apontamos com base em Mucci e Hirsch, criam um ambiente
agitado de disputas por novos simbolos. A diaspora cria identidades, exige a elaboracdo de novas
narrativas semanticas sobre o presente e o passado, em um processo de reconstrucdo da comunidade
— ou, efetivamente, de construgdo de uma nova comunidade — tomado por conflitos.

Nesse sentido, John Ahn (2011) entende que os conflitos internos as apelacdes do Segundo
Isaias refletem rupturas dentro da comunidade de exilados judaitas. Para Ahn, a divisdo das
deportaces em ondas distintas, criou diferentes grupos na didspora, habitando 0s mesmos espacos,
mas dotados de experiéncias de vida incompativeis. A essas hipdteses, incluimos também novas
questdes levantadas em estudos sobre os arquivos de Al-Yahudu, recentemente publicados por Laurie
Pearce e Cornelia Wunsch (2014). Al-Yahudu — cujo nome, em acadiano, pode ser traduzido como
“Cidade de Juda” — foi um agrupamento rural na Mesopotamia registrado por fontes cuneiformes
entre os séculos VI e V AEC’. Provavelmente localizado nas proximidades da cidade de Nippur, em
direcdo ao rio Tigre (GOLUB; ZILBERG, 2018), Al-Yahudu abrigou deportados judaitas por ao

7 Para uma introducdo voltada ao publico brasileiro sobre os tabletes e as problematicas por eles suscitadas na
assiriologia e nos estudos biblicos, cf.: REDE, 2019.
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menos quatro geracgdes, cujas atividades comerciais ficaram registradas pelas fontes publicadas por
Pearce e Wunsch. Algumas questdes levantadas por anélises desses documentos podem auxiliar em
nossa analise de Isaias.

Segundo Tero Alstola (2020), por exemplo, os arquivos de Al-Yahudu demonstram que 0s
judaitas exilados ndo tinham suas liberdades totalmente cerceadas, muito menos eram escravizados
pelos babilénicos. Mais do que isso, Alstola (2020) demonstra como, ap6s algumas décadas, alguns
judaitas conseguiram estabilizar-se no novo ambiente, atuando em oficios ligados ao comércio e a
tributacdo, com melhora consideravel em suas condicBes de vida. Os anos iniciais na diaspora, no
entanto, foram provavelmente marcados por profundas vulnerabilidades resultantes do violento
processo de migragdes forgcadas, o que, de acordo com Dalit Rom-Shiloni (2017), explica o reduzido
namero de fontes ao longo das primeiras décadas da vila. Nesse sentido, Angelika Berlejung (2017)
afirma que qualquer possibilidade de ascensdo social dependia da rapida familiaridade com o
funcionamento das Idgicas politicas, sociais e econémicas locais, além do dominio sobre técnicas
agricolas novas e distintas das tradicionalmente utilizadas pelos judaitas no Levante. Por isso,
acreditamos que a divisao da deportacdo em duas ondas distintas, separadas por quase uma década,
impactou diretamente a capacidade de adaptacdo dos exilados de 587 AEC. Sobreviventes da
destruicdo de Jerusalém, esses individuos chegaram a Mesopotamia traumatizados e possivelmente
encontraram uma comunidade diaspdrica ja organizada com novas regras internas.

Mesmo antes da publicagdo das fontes cuneiformes, John Ahn prop6s entdo a seguinte
hip6tese: com o passar das décadas na didspora, os exilados dividiram-se entre um grupo
socioeconomicamente majoritario formado por aqueles que conseguiram ascender na Mesopotamia,
provavelmente descendentes dos deportados da primeira onda, € um grupo minoritario ainda
dependente e vulneravel formado pelos judaitas que ndo tiveram a mesma sorte. Dado o nivel de
assimilacdo do primeiro grupo a sociedade babilénica, o autor pressupde que alguns de seus
integrantes tenham atuado como arteséos e produtores de idolos, ou, no minimo, tenham participado
dos ritos locais sem interdicBes. Do ponto de vista minoritario, entdo, Ahn sugere que 0 grupo
majoritario era visto como traidor de suas raizes.

Embora ricas para os prop0sitos de nosso arquivo, as hipoteses de Ahn precisam ser apreciadas
com cautela. Assim como ndo podemos dividir o cenario social dos séculos VI e V AEC entre 0s
exilados judaitas e 0s grupos estrangeiros, também nao podemos apenas dividir o grupo entre 0s
judaitas que supostamente conservam tradicdes e os idolatras, individuos que trairam suas origens e
dobraram-se a cultura local. Tratar os idélatras como “desviantes” é um dos objetivos retoricos do
profeta em sua busca por legitimar seus oraculos, e repeti-la em nossa anélise seria confiar demais
nas ideias da fonte. Devemos ter em mente que, apos as ondas de deportacdo, os judaitas tiveram de
se adaptar ao novo ambiente sem grandes perspectivas de retorno, utilizando quaisquer estratégias de
integracdo e afirmacéo social. Com a destruicdo de Jerusalém e a chegada dos ultimos grupos, a
didspora ganha sua forma final, um mosaico de lagos coletivos que competem com os efeitos
alienadores do trauma individual e a incompatibilidade de experiéncias na diaspora.
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Passada uma geracgdo, 0 sucesso restrito e a necessidade de ocupar as lacunas do trauma com
novas narrativas faz nascer um ambiente de alta criatividade narrativa, inflamado pelo conflito.
Redefinir o grupo passa pela reconstrugdo de seu repertério mnemaénico e de sua memdria coletiva.
Contudo, seguindo as ideias de Tim Ingold, a transmissdo dessas memdrias ndo se d& de forma
automatica, de geracdo em geracdo, ja que filhos ndo sdo meros depdsitos das lembrancgas dos pais.
Por isso, assim como o sucesso de alguns individuos, possivelmente ancorado na maior abertura a
cultura local, funciona como arma retorica para 0 Segundo Isaias, a propria profecia e as ideias que
defende sobre o passado sujeitam-se ao crivo da audiéncia e as pressdes das exigéncias do grupo.
Consequentemente, os judaitas avessos a idolatria ndo séo necessariamente agentes conservadores de
um patriménio cultural pré-exilico, e seus colegas mais integrados & cultura local ndo sdo meros
“desviados”. Em ambos os casos, os caminhos tomados refletem as mudancas impostas pela vida
diaspdrica.

Neste cenério, a Criacdo é uma poderosa estratégia retorica que, se bem-sucedida, legitima as
profecias sob a influéncia dessa personagem onipotente. Dai 0 esfor¢o constante em utiliza-la em tom
de algo ja sabido, mesmo que, como aponta Silverman (2020), a repeti¢do incansavel ao longo dos
varios capitulos do Segundo lsaias pareca sugerir que o tema poderia ndo ser facilmente aceito pela
audiéncia. A tensdo constante do texto, marcado por contrastes entre vozes de escarnio, de lamentacéo
e de redencdo, parece representar, implicitamente, conflitos constantes com os quais o profeta deveria
lidar. Por isso, a profecia busca legitimar-se ao ser identificada como a continuidade das tradicdes
pré-exilicas, o que ndo significa que seja formada por ideias totalmente conservadas de sua terra de
origem. Ao mesmo tempo, essa legitimidade mostra-se também uma aposta que, a depender das
circunstancias da diaspora, poderia falhar.

Devemos ter em mente, afinal, que entre os descendentes das deportacdes, provavel audiéncia
das profecias do Segundo Isaias, a estrutura rizomatica de trocas intergeracionais, caracterizada pela
agéncia constante dos descendentes sob as memarias de seus pais, é afetada ainda pelo trauma e pela
necessaria criacdo de novas narrativas. Recuperar a cosmogonia, condenar a idolatria e ridicularizar
os simbolos babil6nicos foram formas possiveis e efetivas, naquele contexto historico, de responder
aos anseios dos exilados e ocupar a estrutura vazia deixada pela morte e pela destruicdo do Templo e
de Jerusalém. Acreditamos, entdo, que a preocupacao com a assimilacdo patente no discurso avesso
a idolatria funcionou na literatura profética, em geral, e no Segundo Isaias, em particular, como
contencao contra a perda de confianca dos judaitas em suas proprias representacfes coletivas. A
figura de Deus, Unico e incomparavel, assume o papel de simbolo de unidade e reconciliagdo, ponto
de referéncia cujo carater supremo apaga as diferengas na comunidade de exilados, unificando todos
sob sua origem judaita. N&o a toa, a polémica contra a estatuaria de deuses mantém os idolatras
andnimos, uma vez que ndo interessa a profecia condenar seus pares, mas convencé-los a aceitar suas
ideias para construir uma nova identidade coletiva. A cosmogonia funciona como lembrete da
validade dos lagcos comunitérios e recupera memorias, ressignificando o repertério cultural dos
exilados frente as novas circunstancias da diaspora.
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