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RESUMO: O presente artigo visa a estudar a formagdo de Afrodite na
Teogonia, de Hesiodo, analisando as relacées entre as caracteristicas, as
circunstincias e as conseqiiéncias da castragdo de Urano — ato a partir
do qual a deusa é gerada —, do nascimento de Afrodite e da determinacdo
de sua especificidade no poema hesiédico. Norteado por tal objetivo, este
texto centra-se na leitura detida da narrativa da geragdo de Afrodite e de
sua ascensdo ao Olimpo, mas néo se restringe a apenas isso. A fim de
destacar os contornos singulares da representagdo da deusa na Teogonia,
serdo feitas incurses por passagens de outros poemas épicos, por relatos
histéricos antigos e, ainda, pela bibliografia que se debruga sobre os as-
pectos de Afrodite na religido e nos cultos gregos.
PALAVRAS-CHAVE: Afrodite; Hestodo; Teogonia; nascimento, for-
magao.

I. Introdugio

Este artigo focalizar4, na Teogonia de Hesiodo,' o relato do nascimento da
deusa e sua ascensio ao Olimpo a fim de estudar as relagdes entre o processo pelo
qual Afrodite é gerada e sua formagio enquanto divindade olimpia que possui um
cortejo especifico, e tem determinadas uma “honra” (Tiun) e uma ucipa, ou seja,
uma “parte” entre os deuses e os homens que delimita sua esfera de atuagio.

Assim procedendo, pretende-se ressaltar o estreito vinculo entre o episédio
da castragiio de Urano — o ato, suas circunstincias e suas conseqiiéncias —, a narra-
tiva do nascimento de Afrodite e a formagio da deusa no poema hesiédico, forma-
¢Ao esta que mescla elementos aparentemente Gnicos com elementos verificiveis
em cultos & deusa, em certos relatos de viajantes e nos mitos largamente difundi-
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dos pela cultura oral da Grécia arcaica. Além disso, este trabalho tem por objetivo
iluminar a especificidade da Afrodite hesiédica através de uma viséo panordmica e
vertical de sua representag#o na Teogonia.

Ressalto que as tradugdes do grego para o portugués aqui encontradas sio
minhas, exceto as da Teogonia, de Jaa Torrano, e outras devidamente apontadas.

IL. A castragio de Urano e o nascimento de Afrodite

Segue-se ao hino as Musas (cf. vv. 1-115), que abre a Teogonia, o relato
propriamente dito da origem dos deuses, que se inicia por quatro divindades pri-
mordiais ~ Caos, Gaia, Tértaro e Eros — dentre as quais destaca-se, no episodio da
castragio de Urano, Gaia, a Terra, chao, abrigo e nutriz das criaturas, “seguranga
e firmeza inabaléveis, o fundamento inconcusso de tudo” (Torrano, 1995, p. 41)
(cf. vv. 117-8).

Gaia gera varios filhos; um é o “Céu constelado” - Oupavov acTepbevd’,
v.127. Duplo da mie Terra — éyeivato lcov £wuTij, v.126 —, Urano, o Céu, é seu
igual em tamanho — ambos “constituem dois planos superpostos do universo, um
chéo e uma abébada, um embaixo e um em cima, que se cobrem completamente”
(cf. Vernant, 2000, p.19-20) — e em fungo, porque a Terra é o abrigo seguro das
criaturas assim como o Céu é a morada segura e abrigo dos imortais (cf. vv. 127-8).
Qutros filhos de Gaia sdo as Montanhas e Ponto, 0 Mar (cf. vv. 129-32), que é o
contrério da mée, pois ¢ liquido, disforme, inapreensivel. Todos esses filhos sdo
concebidos sem unifo amorosa (cf. v.132): Gaia “d4 a luz o que nela existia de
forma obscura” (cf. Vernant, 2000, p. 19).

Porém, Urano (6 Ovpavéc) — um ser masculino —, seguindo o impulso
irresistivel de unifio amorosa, passa a deitar-se continuamente sobre a mae Gaia ]
Maic) — um ser feminino — cobrindo-a por inteiro. Desse modo, Gaia engravida
sucessivamente do filho-amante que, todavia, a ela se cola sem se afastar e, portan-
to, barra o nascimento de seus filhos aprisionados no ventre materno (cf. vv. 157-8).
Sofrendo e ultrajada, Gaia decide pér fim ao malfeito de Urano e, para isso, concebe
um plano — “dolosa e maligna arte” (BoAinv B¢ kakhv (...) Tékvny, v.160).

Diante dos filhos, Gaia pede ajuda e obtém o apoio de Crono (cf. vv. 163-
12), gerado da unifo amorosa com Urano (cf. v.133) — “Crono de curvo pensar
(&ryxvAopritnce),/ filho o mais terrivel” (vv. 137-8) que, ao nascer, detestou o pai
como este detestava sua prole (cf. vv. 155-6).
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Torrano enfatiza que o pensamento de Crono “é dito curvo (ankylométes)
porque ele s6 age obliquamente e sob ardil (...)” (cf. Torrano, 1995, p. 55). O
epiteto aykulopiTne agrega as nogdes de &ykUAos — o curvo, o retorcido, o
intricado —, e UfjTIs — uma maneira de pensar determinada por um complexo
conjunto de qualidades como perspicicia, sagacidade, senso de oportunidade, vi-
gilancia, capacidade de previsao, versatilidade, asticia (cf. Detienne e Vernant,
1974, p. 10).

Assim, &ykuhopfitne, o epiteto empregado pelo poeta para Crono no
instante em que este chama para si a tarefa de punir o pai (cf. vv. 168-72), e a
caracterizagdo do ardil urdido por Gaia (cf. v.160) apontam para o tipo de agéo
que serd cometida: uma agdo dolosa, premeditada e traigoeira. Cito os versos que
a narram:

elce B¢ v kpUuypaca Adxey: Evénke St xepciv

&pmnv kapxapséSovTa, BéAov &' UmedrkaTo TAvTa. 175
NABe 88 ik T émaycov péyac Ovpavdc, aupt 8t Maln

ileipcov IASTNTOC EmécxeTo kal P’ ETavichn

mavTn 8 &' &k Aoxéolo Tdic copé€aTo xeipt

ckaify, SegiTepi] Bt meAcopiov EAAaPev &pTrn,

HakpTY Kapxapddovta, idou &’ &md pidea TaTtpoc 180
gccupéveac funce, (..)

[Gaia] colocou-o [Crono] oculto em tocaia, pds-The nas méos

a foice dentada e inculcou-lhe todo o ardil. 175
Veio com a noite o grande Céu [Urano], ao redor da Terra

desejando amor sobrepairou e estendeu-se

a tudo. Da tocaia o filho alcangou com a mio

esquerda, com a destra pegou a prodigiosa foice

longa e dentada. E do pai o pénis 180
ceifou com fmpeto (...)

Oculto pelo local em que estd posto e pela noite, Crono estd em tocaia, a
espreita do pai, esperando o momento certo para desferir o golpe com a foice
forjada pela mae (cf. vv. 161-2). Essa descrigo, ao revelar a natureza traicoeira da
agdo, confirma o epiteto de Crono, &ykuloprtnc (“de curvo pensar”), e a carac-
terizagdo do plano de Gaia (cf. v.160).
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Surpreendente é que, a0 decepar o pénis paterno e atiri-lo para longe (cf.
vv. 181-2), Crono provoca, ao mesmo tempo, a esterilidade de Urano e a geragiio
de outros filhos por dois processos diferentes. Veja-se o primeiro:

Sccal yap pabauryyec améecubev alpaTtdeccat,

macac éEaTo Maia: mepimAopévou & éviautol

yeivat' "Epwic Te kpaTepde peydouc te Myavrac, 185
TeUxect Aaumouévouc, SoAlx’ Eyxea xepciv Exovrac,

Nupgac 8 &c Mehiac kahéouc’ ' ameipova yaiav.

quantos salpicos respingaram sangiifneos

a todos recebeu-os a Terra; com o girar do ano

gerou as Erinias duras, os grandes Gigantes 185
ritilos nas armas, com longas langas nas méos,

e Ninfas chamadas Freixos sobre a terra infinita.

Nascem do sangue de Urano gerado pela violéncia de filho contra pai por
estimulo da mée, seres associados 4 vinganga por crimes entre consangiifneos — as
Erinias —, e & guerra— os Gigantes e as Ninfas Freixos. E o que acontece com o pénis
de Urano? Ele cai no mar, onde o esperma que dele jorra se mistura  4gua salgada;
dessa mistura gera-se Afrodite (cf. vv. 188-206).

Fruto, portanto, de um processo diverso, Afrodite insere-se na esfera do
amor, do desejo, do prazet, da sedugdo, e é posta em oposicéo aos seres nascidos do
sangue. Mas isso ndo é tudo. Hesiodo, ao descrever a génese de Afrodite, vale-se
de uma série de elementos recorrentemente a ela relacionados, os quais singulari-
zam seus contornos e suas atividades. Dada a riqueza de detalhes de sua arquitetu-
ra, faz-se necessério um comentario verso a verso da descrigio do nascimento de
Afrodite para que, na terceira e tltima etapa deste estudo, possamos retornar a
cena da castragdo de Urano e analisar as relages entre os filhos gerados do sangue
e a deusa gerada do esperma do pénis mutilado.

1. Afrodite e as ilhas de Citera e Chipre

Comego pelos nomes Kufépeiav (“Citeréia”) e Kurpoyevéa (“Nascida
em Chipre”), pois ambos dio conta da geografia mitolégica, por assim dizer, do
nascimento de Afrodite na Teogonia, ligando-a a duas ilhas bem distantes entre si,
Citera e Chipre (Teog., vv. 188-200):
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undea 8’ coc TO mpdTOV AToTUREaC &ABGUAVTI

KGPRaA’ &’ Neipolo ToAVKAUC Tep &Vl TTéV T,

Goc @EpeT’ G TéAayoc TTOUAUY Xpovov, &upl 8t Aeukde 190
agpdc am’ &BavdTou xpodc dpvutor TG 8 Evi kovpn
€Bpéqbn: TpdoTov Bt Kubripoici Labéoiciv

ETANT, Evbev EnerTa wepippuTov fkeTo Kimpov.

éx &' £Bn aidoin kaAn Bedc, augl Bt Toin

mocciv Utro padivoiciv &éEetor Thy "Agpoditnv 195
[appoyevéa Te Bedv kal éucTépavov Kubépeiav]

KikArickouct Beol Te kai avépec, olivek' tv appdd

Bpepbn: aTap Kubépeiav, 811 mpocékupce Kubrpoic:
Kumpoyevéa &', 811 yévTto mepikAtde e Kimpea

N3t @Acuundéa, 8T undécov EEepadvon]. 200

O pénis, tdo logo cortando-o com o ago

atirou do continente no undoso mar,

af muito boiou na planicie, ao redor branca 190
espuma da imortal carne ejaculava-se, dela

uma virgem criou-se. Primeiro Citera divina

atingiu, depois foi 4 circunfluida Chipre

e saiu veneranda bela Deusa, a0 redor relva

crescia sob esbeltos pés. A ela Afrodite 195
Deusa nascida de espuma e bem-coroada Citeréia

apelidam homens e Deuses, porque da espuma

criou-se e Citeréia porque tocou Citera,

Cipria porque nasceu na undosa Chipre,

e Amor-do-Pénis porque saiu do pénis 4 luz. 200

Ao sul da Lacdnia, Citera € a primeira ilha relacionada a Afrodite. Hesiodo
lista, entre outros nomes e epitetos da deusa, KuBéperav, “Citeréia”, cuja explica-
géo etiolégica se explicita no verso 198 pelo pronome &1, “porque”. Literaria-
mente bastante utilizado, Kubépeia ocorre antes, e pela primeira vez para nés, na
Odisséia (cf. cantos VIII, v.288, e XVIII, vv. 193-4),> mas com uma variagéo,
Kubepein, apesar da qual reconhece-se 0 nome como referéncia a Citera (cf. con-
traMorgan, 1978, p. 115-20). Em LAphrodite Grecque, Vinciane Pirenne-Delforge,
comentando as dificuldades etimolégicas que o cercam, salienta que “o epiteto &,
antes de tudo, literdrio” (Pirenne-Delforge, p. 225). Afrodite é chamada “Citeréia”
em varios outros poemas.
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Qutras fontes antigas testemunham o elo Afrodite-Citera. Uma delas é
Herédoto. Ao falar do templo de Afrodite “Celestial” em Ascalon, na Siria, conta
0 seguinte: '

EoTi B¢ ToUTO TO ipdV, s tydd TuvBavdpevos elpiokc, TEVTwV
apxaiéTaTov ipdv doa TauTns Tis B0l kal yap T tv Kimpeo
ipdv évbelTev éyéveTo, s avtol Kimpilol Adyoua, kal T v
Kubripoiol Doivixes gioi ol iSpuodpevol ik TadTns Tis Suping tdvtes:
(Herédoto I, 105, edigdo Loeb, 1999, p. 136).

Como eu descobri por ter inquirido, este santudrio é o mais antigo de todos
os da deusa, pois o santudrio em Chipre foi fundado a partir desse, como
dizem os préprios ciprios, e os fenicios, habitantes desta terra da Siria, sdo
0s que ergueram para a deusa o santudrio de Citera.

Herddoto afirma a antigtiidade dos templos de Afrodite tanto em Citera,
onde os fenicios foram os fundadores, quanto em Chipre. Séculos depois, Pausani-
as faz 0 mesmo: ao descrever os arredores do templo de Hefesto em Atenas, no
livo sobre a Atica, menciona, tal qual Her6doto, uma Afrodite “Celestial” cujo
culto, também encontrado em Chipre, veio para a Grécia do Oriente:

mAnoiov Bt iepdv éoTv 'Agpoditns Ovpavias. TpdTorg 5t
avBpcomeov 'Acouplous kaTéotn offecBar ThHv Ovpaviav, peta St
"Aacuplious Kumrpiwv TTagiois kal ®@owikwvy Tols 'Ack&Acva
Exouow tv Ti TTahmoTivy, Tapa 58 Powikcov Kubriplol pabdvres
otPovotv’ (Pausanias I, XIV, 7, edigio Loeb, 1959, p. 364).

Perto [do templo de Hefesto] estd o santusrio de Afrodite Celestial. Os
assfrios foram os primeiros homens a estabelecer o culto & Celestial e, de-
pois dos assirios, os pifios de Chipre e, dentre os fenicios, os habitantes de
Ascalon, na Palestina, com os quais o povo de Citera aprendeu a cultus-la,

Em livro sobre a Laconia, Pausinias é mais especifico em relagdo a Citera:

v Kubnpois 8¢ ¢l Baidoons Sx&vdead toTiv émriveioy, Kibnpade 1
ToMs dvaPavtt amd ZkavBelas oTddia s Béka. T Bt lepdvTiis
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Olpavias ayidTaTov kal iepdv 6Téoa ' Appoditns Tap’ “EAAnsiv
toTiv apxaétaTov: (Pausanias 11T, XXIII, 1, edigdo Loeb, 1955, p. 144).

Em Citera, Escandia é o porto sobre o mar ¢ a cidade de Citera estd a dez
estddios de EscAndia para quem para 14 sobe. O santuirio da Celestial
[Afrodite] € o mais sagrado e, dentre todos os santuarios da deusa na Grécia,
0 mais antigo.

O elo entre Afrodite e Citera é, pois, precioso, bem como outro antigo
elo, entre a deusa e Chipre, a ilha que a recebeu (cf. Teog., vv. 192-4). Esse elo &
marcado no verso 199, em que se 1& um outro nome para a deuss, explicado
etiologicamente: Kumpoyevéa. Desse modo, a Teogonia estabelece a ligagio entre
Afrodite e Chipre.

Kumrpoyevéa, nome muito usado na literatura grega, significa, na tradu-
gdo literal, “Nascida em Chipre”. A tradugdo de Torrano, “Cipria”, corresponde
mais exatamente a KUtrpis (Kifpris) que, muito embora nio ocorra na Teogonia, é
onome de Afrodite mais empregado na prosa e poesia gregas (cf. Pirenne-Delforge,
1994, p. 317; Boedeker, 1974, p. 19) e ¢ tido por alguns estudiosos como “um
titulo grego local da deusa de Chipre” (Farnell, 1896, p. 619).

KUTpis aparece pela primeira vez, para nés, na Iliada, somente no canto VJ
Nio se encontra na Odisséia, mas, como na Teogonia, o elo Afrodite-Chipre ali se
estabelece de outra forma, a saber, pela referéncia ao templo da deusa em Pafos, cidade
cipria que foi um famoso e importante centro de culto a Afrodite (cf. Burkert, 1998, p.
153). Tal referéncia estd no canto VIII, quase ao fim da cangéio entoada por Demédoco
na terra dos fedceos (cf. vv. 266-369)— cangéio dos amores de Ares, Afrodite, a esposa
adiiltera de Hesfesto que, ap6s ser flagrada e aprisionada ao leito junto a Ares, exposta
aos olhos e a0 riso dos outros deuses, parte para Pafos, onde estio “seu recinto sagrado
e seu altar fragrante” (Eva 8¢ of Tépevos Boopds Te Buriets, v.363). '

Iiha muito préxima & Siria, Chipre oscilava, no imaginario grego, entre a
condigo helénica e a “birbara” — leia-se oriental —, pois sua fundagio, populagio,
dialeto, mitos e tradigGes religiosas misturavam tragos de ambas as culturas (cf.
Pirenne-Delforge, 1994, p. 319-23). Essa marca ambfgua é assinalada em Afrodite,
deusa grega cujos cultos sfo fortemente ligados ao Oriente, conforme sinalizavam
Herédoto e Pausanias, e predominam em Chipre, Citera, Creta, e nas cidades gregas
da costa da Asia Menor (cf. Farnell, 1896, p. 618). Tal proximidade com o Oriente
alimenta a infindével discussio sobre as origens da deusa que, para uns, é uma divin-
dade oriental adaptada ao pantesio grego (Cf. Bunkart, p. 153-155).

-115-



RAGUSA, Giuliana. Da castragdo A formagao: a génese de Afradite na Teogonia.

A importéincia de Afrodite em Pafos é inquestiondvel e remonta a tempos
longinquos: “a conexdo de Afrodite com Pafos e Chipre provavelmente estava a
disposicdo de qualquer cantor nos estigios formativos da épica troiana” (cf, Kirk,
1995b, p. 94-5). Segundo Pausfnias, em seu livro sobre a Arcadia, a fundagio de
Pafos e a instauragio do templo & deusa sdo eventos consecutivos ocorridos 4 &época
da Guerra de Tréia:

'Ayammiveap 8t 6 'Aykaiou Tol Aukolpyou peTér “Exepov Bacidedoas
g5 Tpoiav Nyroato ’Apkdow. 'Aiov 8t &holons & Tois “"EAANoI kaTa
TOV WAoUv TOV oikade Emyevduevos Xelpcov 'Ayammivopa kai TO
'Apkdadwv vauTikov kaThiveykev &5 Kumpov, kai TTapou Te
'Ayamivwp EyéveTo oikIOTNS Kal Tiis 'Appoditns KaTeokeudoaTto
&v TTaAaimapey 16 iepdy (Pausanias VIII, V, 2, edicdo Loeb, 1954, p.
364).

Agapenor, filho de Anqueu, o filho de Licurgo, tendo reinado depois de
Equemo, para Tréia conduziu os arcadios. Apés a captura de flio, uma tem-
pestade se abateu sobre os helenos em viagem para casa e carregou Agapenor
e a frota dos arcddios para Chipre; e de Pafos Agapenor tornou-se o funda-
dor, e a Afrodite ergueu, na Velha Pafos, um santudrio.

Pode-se afirmar a relevancia de Citera e, sobretudo, de Chipre nas represen-
tagGes de Afrodite. No caso de Chipre, hd mesmo uma contaminagfo entre a deusa
e a ilha, ambas “barbaras” e helénicas. Hesfodo, ao chamar Afrodite KuBépeiav e
Kumpoyevéa, embora nfo a chame KUTrpig, traz para a Teogonia dados atestados
pela arqueologia e bastante familiares aos antigos, estabelecendo, pois, um didlogo
entre a poesia e as outras dimensdes da cultura grega.

2. Afrodite earelva

Ao chegar a Chipre, Afrodite sai das 4guas; conta Hesfodo (Teog,
vv, 195-6): '
¢k &' £Bn aidoin kaAi) Bedc, augi 8¢ Troin
Trocciv Uimo padvoiciv &éfetor [...]

e saiu veneranda bela Deusa, ao redor relva
crescia sob esbeltos pés. [...]
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Os pés da deusa gerada do esperma misturado 4 dgua do mar fertilizam o solo
ciprio. Trata-se de um indicio da afinidade de Afrodite com o mundo vegetal, a
renovagio e a fertilidade (cf. Pirenne-Delforge, 1994, p. 368-9). Tal afinidade ¢ in-
tensa e constante: NOs versos acima transcritos, a relva compée o vivo cendrio da
génese de Afrodite; noutros versos gregos, as flores — com destaque para as rosas — e
seus perfumes integram a atmosfera erética de cendrios dominados pela sedugiio que
retratam, por exemplo, encontros amorosos nos quais a deusa est presente ou tem
participagdo indireta.® Cabe ressaltar que Chipre, a ilha de Afrodite, fabricava perfu-
mes reputados na Antigiiidade (cf. Pirenne-Delforge, 1994, p. 323).

Além de associagdes a espécies da flora, deidades como as Horas ou “Esta-
gBes”, e as Cérites ou “Gragas”, ligadas ao desabrochar das flores e ao crescimento das
plantas, sdo, por vezes, inseridas no séquito de Afrodite, a “deusa da natureza em flor”.?

Qutra figura muito préxima da flora, das plantas, dos arématas e de Afrodite ¢
Adbnis, o jovemn amado pela deusa e morto no auge de sua juventude e virilidade (cf.
Burkert, 1982, p. 105-7). Os mitos que o0s envolvem sfio referidos tanto na literacura —
cito o fragmento 140 V (ediggo Voigt, 1971 = 140a, edicio de Lobel e Page, 1997) de
Safo como um exemplo — quanto nas representages religiosas, uma das quais ocorre,
segundo Pausdnias, em seu livro sobre a Beécia, na cidade cipria de Amatos, “onde
estd um antigo templo dedicado a Afrodite e Adénis” (ABcowiBos v aiTij kai
'Appobditng iepdv oTv dpxaiov, Pausanias IX, XLI, 2, edigio Loeb, p. 362).

Nao ¢ acidental a referéncia a Amatos, uma vez que Chipre ocupava um
“lugar proeminente de culto a Adénis, de acordo com a tradigio grega”, e, além
disso, a ilha, proxima da Palestina, foi “um lugar onde as tradices semitica e grega
definitivamente se encontraram e se misturaram por séculos” (Burkert, 1982, p.
106-7). Tal mistura predominou, especialmente, em Amatos, onde a populagio fenicia
era maciga devido & abundancia, na regifio, de madeira apropriada para a construgio
de embarcagées, vitais para um povo comerciante (cf. Karageorghis, 1991, p. 109-
202). Ressalte-se a origem semitica de Adénis, que &, nos mitos, filho de Mirra, “a
drvore-balsamo, mas o nome myrrha, bem como a substancia, ¢ uma importaggo
semitica que veio para a Grécia no sétimo século” (Burkert, 1982, p. 106).

Outro elemento do Ambito de Adénis também guarda conexdes com Afrodite:
trata-se dos jardins, detalhadamente estudados por Marcel Detienne em Les Jardins
d’Adonis, de 1972. Veja-se o relato de Pausénias no seu livro sobre a Atica:

— &5 B8 TO xwpiov, & Krjrous dvopdlouai, kal Tiis "Appoditns Toév
vaodv oudeils Aeyduevds apioiv éoTi Adyos: ol ufv oldt & ThHv

'Appoditny, f) Toll vaol wAnciov éotnke. [...] T Bt &yaAuaTiis
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'Appoditns Tijs ¢v Knmois Epyov totiv 'Alkapévous kai Tédv
'ABivnow év SAiyols 8éas GEiov. (Pausanias I, XIX, 2, edigio Loeb,
1959, p. 92)

Quanto a regido que chamam de “os Jardins” e o templo de Afrodite, nio
hé nenhuma estéria que contem, e nem tampouco ghanto a Afrodite que
est posta perto do templo. [...]. A estitua de Afrodite nos Jardins é o
trabalho de AlcAmenes, e uma das mais notdveis em Atenas.

Retomando as referéncias aqui comentadas — a afinidade de Afrodite com
o mundo vegetal e a fertilidade, e sua associagéo a divindades do crescimento da
flora; a relagio da deusa com as flores e seus perfumes; a paixéo por Adénis; a
associagio de Afrodite aos jardins —, constata-se que a deusa se situa, tanto nos
cultos quanto na literatura e nos mitos, na esfera da sedugio, do erotismo, da
sexualidade e da renovagio, e abarca o universo vegetal. E elogiiente, portanto, o
crescer da relva sob os pés de Afrodite quando pisam em Chipre, na Teogonia.

3. A beleza de Afrodite

A beleza incompargvel de Afrodite é sublinhada por Hesiodo no verso 194
de seu poema. Essa beleza tio celebrada é indisfargével, como mostra a cena em
que Afrodite em vdo assume a forma de uma velha senhora na lliada {canto III, vv.
395-7), e também irresistivel, como demonstra uma fala de Hermes a Apolo na
Qdisséia (canto VIII, vv. 339-42).

Além disso, h4 na poesia grega um recorrente epiteto exclusivo de Afrodite
que d3 bem a medida de sua beleza radiante: xpuctis, “4urea”, com a variante
ToAuxpvoiis, “multidurea” (cf. Boedeker, 1974, p. 22 e p. 26). Ambos os epitetos
ocorrem na Teogonia (cf., respectivamente, v. 822 e v.980). ‘

4. O nome “Afrodite”

Walter Otto afirma, em The Homeric Gods: “Aurea’ Afrodite, a deusa do
amot, carrega um nome que certamente nao é grego” (Otto, 1979, p. 91). Como

outros, 0 helenista a cré uma divindade oriental adotada e completamente helenizada
pelos gregos (cf. Otto, 1979, p. 92). Lewis Richard Farnell, porém, em The Cults of
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the Greek States — II, nota que, em virios cultos de Afrodite nas cidades gregas, a
deusa jamais perdeu determinadas marcas de seu caréter oriental, tais como o elo
com Adodnis no santuério de Amatos, seu nome KUmrpis e sua prevaléncia em Chipre,
seus epitetos Oupavia e év Kiyrrois (cf. Farnell, 1896, p. 618-21).

Hi na Teogonia uma explicagio julgada pouco convincente para o obscuro
nome da deusa: Afrodite, “porque da espuma/ criou-se”, otivek’ &v appdd/Bpéepbn,
v. 197. Farnell enumera muitas dificuldades para a compreensio do nome que pode-
ria ser “ariano ou semitico” (Farnell, 1896, p. 619). Walter Burkert, em Greek Religion,
afirma que; até hoje, “a origem de Afrodite permanece tio obscura quanto seu nome”
(Burkert, 1998, p. 153); lembra esse helenista que o mito da génese da deusa na
Teogonia s6 explica a primeira parte de seu nome, e, ademais, a épica dé-lhe genealogia
diversa (cf. Burkert, 1998, p. 154). Isso aponta para a-existéncia de vérias versdes
sobre seu nascimento, o que & préprio da cultura oral.

5. Afrodite pihopundéa

O dltimo epiteto com que Hesiodo distingue Afrodite encerra a descrigéo
de seu nascimento na Teogonia: “e Amor-do-Pénis porque saiu do pénis 2 luz”, 5¢
priopundiéa, 8T unBécov E6epadvln, v.200. Aqui, PiAopundéa mantém-se
estreitamente relacionado aos atributos eréticos da divindade e 4 prépria descri-
¢do de sua génese na Teogonia. Por outro lado, o epiteto suscita dificuldades por-
que difere de p1Aopuedr|s, “amante dos sorrisos”, que é mais comum nas caracte-
rizagOes de Afrodite.

O sentido de p1Aoppedris, epiteto exclusivo de Afrodite, salienta Deborah
Boedeker em Aphrodite's Entry into Greek Epic, insere-se, como o sentido de
prhopundéa, na esfera do sexo na medida em que a deusa “preside sobre os sorri-
s0s que sdo elementos de sua esfera da consumagio do ato amoroso”: piAouuedTs
“é regularmente associado ao papel de Afrodite como deusa do amor sexual”
(Boedeker, 1974, p. 24-5; cf. p. 32). Na Iliada, canto III, v.424, é Afrodite
@LAoUMEBTs quem guia a silenciosa e encoberta Helena aos aposentos de Paris
que a espera cheio de desejo e ansioso para com ela se deitar (cf. vv. 419-46). Essa
mesma Afrodite pihoppeidi|s é uma das divindades que auxiliam Hera a seduzir e
enganar Zeus (cf. Il., canto XIV, vv. 211-24).

Muitas sgo as ocorréncias de prloupeidris, mas ha Casos em que, Mesmo
sem o epiteto, a relagdo entre a deusa e os sorrisos é feita. Vejam-se os versos do
Hino Homérico X, a deusa: “em sua face desejével/ sempre os sorrisos estdo”
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t

(8@’ \pEPTE BE TPood e/ ariel pedide, vv. 2-3).% Os sorrisos pertencem, por-
tanto, ac cendrio erdtico-amoroso em que atua Afrodite.

Dada a recorréncia de pihoupeidr)s, ha um estranhamento e flagrante des-
conforto dos helenistas diante de piAouundéq, epiteto somente na Teogonia regis-
trado: Hugh Evelyn-White o cré “uma perversio do normal pihopednis (amante
do riso)” (Evelyn-White, 1998, nota 3, p. 93); Martin L. West, apesar de comentar
que “Hesiodo liga meid— ‘sorriso’ a medea ‘genitais’, opta pela tradugio de
@lhouundéa como “amante dos sorrisos” (Hesiod, 1988, p. 65), seguindo uma
tendéncia forte que Boedeker também observa e reforga citande o uso de
MEWTiHaTa, “sorrisos”, na Teogonia, v. 205 — um dos versos que definem a esfera
de atuagio de Afrodite (cf. vv. 205-6) (cf. Boedeker, 1974, p. 23-4).

A despeito dessas notas que parecem conceber PrAoppundéa como anomalia
de gihopueidrys, dadas a significativa ocorréncia desse dltimo epiteto na literatura
grega e a relagio entre Afrodite e os sorrisos tio comumente assinalada, € inegével
que, na Teogonia, 0 modo como nasceu a deusa — da mistura da d4gua do mar com o
esperma do pénis de Urano — e sua atribuigio central — o amor erético-sexual —
viabilizam que se entenda e traduza prAouundéa como “Amor-do-Pénis”.

6. Afrodite, seu séquito, suas atribuicdes

Cabe, agora, observar os versos que encerram o episédio da génese de
Afrodite e completam sua formagio na Teogonia, definindo as deidades de seu
séquito e as atribuigdes da deusa. Primeiro, as deidades (Teog., vv. 201-2):

Tij &' "Epoc copdprnce kal “lugpoc EcmeTo kakde
Yewopewn T& TpdaTa fecdv T’ tc pllov lolen

Eros acompanhou-a, Desejo seguiu-a belo,
tdo logo nasceu e foi para a grei dos Deuses.

Eros, “Amor”, e Desejo (“luepoc) acompanham Afrodite ao Olimpo. Esse
séquito sofre alteragdes na literatura grega e outras deidades podem integré-lo.
Contudo, Eros e Desejo ndo séo somente acompanhantes de Afrodite; mais do
que isso, sdo facetas do poder da deusa: Epcas/épdea, amor/amar e seus derivados
pertencem & linguagem de Afrodite, bem como o desejo.
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Quanto a Eros, que a tradi¢io posterior tomar4 por filho de Afrodite (cf.
Farnell, 1896, p. 625), vale marcar sua diferenga em relacsio ao Eros primordial
que aparece antes na Teogonia, e constitui um principio de origem:

[...] A%’ "Epcas, &s k&AAioTos v aBavdTolol Beolor, 120
Auaiuelns, Tavtwv Te Becov mavTwv T dvbpddmeov
Bauvatai év oTiBecol vov kal Emippova BouAnv.

[...] € Eros: o mais belo entre Deuses imortais,
solta-membros, dos Deuses todos e dos homens todos
ele doma no peito o espfrito e a prudente vontade.

Ka&AAioTos, Auciuelris e S&uvaTal: essa trinca define Eros como um
impulso de unido amorosa irresistivel, avassalador, capaz de fazer sucumbir tanto
os deuses quanto os homens. E como esse impulso que Eros paira sobre a Teogonia
(cf. West, 1988, p. 195-6), promovendo a unifio amorosa dos contrérios e a conse-
qiiente procriagdo. Merecem algumas palavras o epiteto Auaipe)ris e o verbo
S&uvaTal Quanto ao epiteto, seu emprego, bastante recorrente sobretudo na
lirica e na tragédia gregas (cf. West, 1988, p. 196), marca “um topos erdtico fami-
liar, pois os poetas imaginam o desejo, freqiientemente, como uma sensagio de
calor e uma agio de derretimento. Eros §, tradicionalmente, “aquele que solta os
membros (lusimeles)” (Carson, 1986, p. 105).

No que se refere ao verbo Bauvaes “domar, subjugar”, é possivel verificar
S€U uso tanto em contextos que tematizam a caga quUanto em CONteXtos que
tematizam a paixo. Em ambos os contextos, a relagio é a do exercicio da domina-
Gdo por um agente externo mais forte e inexoravel que ataca e arrebata sua vitima.
Por isso, os referidos verbos pertencem ao vocabul4rio associado a Eros e a Afrodite.

Dizem os versos que resumem a esséncia dos épya de Afrodite (Teog,
wv. 203-6):

Tautny 8 &€ apxiic Ty #xel 15& Aéhoyxe

~ Hoipav év &vbpcamrorct kal dbavdTorct Beoic,
Tapleviouc T' ddpouc pelduaTa T EfadTaC TE 205
Tépwiv Te yAukeptivy pIASTNTE Te petAixiny Te.

Esta honra tem dés o comego e na partilha
coube-lhe entre homens e Deuses imortais
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as conversas de mogas, 0s SOITisos, 0s enganos, 205
o doce gozo, 0 amor e a meiguice.

Ecoam nessas linhas versos da Iliada, canto XIV, vv. 213-15, nos quais
Afrodite, auxiliando Hera a seduzir Zeus, entrega-lhe seu cinto “onde estio o amor,
o desejo, os murmirios dos amantes,/ e a persuasao que engana a mente sagaz dos
mais sabios” (EvD’ vt utv @IASTNS, tv 8 Tuepos, év &’ dapioTus / T&ppacis 1
T EkAeye VGOV TIUKA TIEP PPOVESVTOV, vv. 214-5).

William Sale nota que ambas as passagens “apresentam Afrodite como a
deusa dos deleites do amor sexual” (Sale, 1961, p. 509): “(...) Homero e Hesfodo
atribuemn a Afrodite as mesmas timai de modos bastante diversos: Hesiodo declara
diretamente em 203-4 que essa € sua esfera; Homero fala simbolicamente e define
seu papel através das qualidades que d4 ao seu cinto” (Sale, 1961, p. 511).

Ainda da Iliada (canto V) destaco a adverténcia de Zeus a Afrodite, ex-
pulsa da luta por Diomedes, lembrando-lhe: “Néo cuides dos afis da guerra,/ as
himenéias, doces obras te consagra;/ da guerra hdo de ocupar-se Ares veloz e
Atena” (OU Tot, Tékvov £pudv, SédoTar moAepnia Epya,/aAAa ov ¥’
inepdevTa HETEPXED Epya y&uolo,/Taita 8 “Apni Bod xai *Abrvn
T&vTa HeAN|OEL, vv. 428-30, tradugdo de H. de Carﬁpos_, 2001).

Afrodite “verga sob a lei do desejo tudo o que é vivo e se move” (Detienne
e Sissa, 1990, p. 52); o desejo “é a ocupagdo de Afrodite, o essencial de seus
trabalhos, erga” (Detienne e Sissa, 1990, p. 53). Burkert frisa que sua esfera de
atuacio € “a prazerosa consumagio da sexualidade” (Burkert, 1998, p. 152).
Tais comentirios estdo sintetizados nos seis versos iniciais do Hino Homérico a
Afrodite V, que assinalam a amplitude do poder de Afrodite, cujo alcance vai do
Olimpo 2 terra, passando pelo mar e pelo ar. Provocar a paixio, o desejo, € seu
métier, o fundamental dos seus enga. E as armas das quais se vale Afrodite para
exercer com sucesso seu poder sio a persuasio, os sorrisos dissimulados, o enga-
no, conforme ressaltam os versos da Teogonia (cf. vv. 205-6) e da lliada (cf. canto
XIV, vv. 216-7).

O Hino Homérico a Afrodite V enfatiza, com o largo uso de termos e ex-
pressdes como Temibely, admwaTthioal, SduvaTtatl év. IAOTNTI, que “persua-
dir”, “enganar”, “subjugar com o amor” sio os offcios de Afrodite, que revela,
nesse Hino, uma conduta pautada pela mentira, pela dissimulagio, pela mente
ardilosa, pelo engano — tudo em prol da sedugdio amorosa. A fim de seduzir
Angquises, Afrodite mente, disfarga-se de mortal, alega — ela, a deusa do amor
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sexual — ser uma virgem “pura e inexperiente no amor” (&SuATNY |’ dyaycov
kal amelprTny @IASTNTOS, v. 133; cf. vv. 109-42). Revelada sua identidade
ap6s a unifio amorosa, Afrodite exige de Anquises um comportamento similar
(cf. vv. 284-90). Peter Walcot observa: “Sendo o arquétipo da mulher enganado-
ra, Afrodite comega e termina sua relagio com Anquises pela exploracdo de
uma mentira” (Walcot, 1991, p. 152).

IIL. De volta ao comego: relagdes entre a castragdo de Urano e a génese e
formagio de Afrodite na Teogonia

O episédio da castragao de Urano desenrola-se sob o signo da traigdo, do
ardil, da premeditagéo, das sombras e do ocultamento. Além disso, a Crono, o
executor que decepa o pénis de seu pai a pedido da mie, Gaia, & atribuido o
epiteto &ykuloprtnc, resultante da soma de &ykUAos, “o curvo, o retorcido,
ointricado”, e ufjTis, um tipo especial e complexo de inteligéncia. Por fim, cons-
tata-se que as deidades envolvidas no episédio o inserem no ambito familiar:
Urano € o marido a ser punido por Gaia, pois ele a impede de dar a luz os filhos;
Urano € o pai punido pelas mios do filho, Crono (cf. vv. 154-82).

Esse quadro de violéncia e de crime familiar se reflete na geracio nascida
do sangue de Urano que respinga na Terra: as Erinias sdo “forgas primordiais
cuja fungdo essencial € guardar a recordagéo da afronta feita por um parente a
outro, e de fazé-lo pagar, seja qual for o tempo necessério para isso. Sio divinda-
des da vinganca pelos crimes cometidos contra os consangiifneos” (Vernant, 2000,
p- 25; cf. Detienne, 1973, p. 106-7); os Gigantes e as Ninfas Freixos, por sua vez,
sdo seres da guerra, da luta, do massacre (cf. vv. 183-7).

Todavia, as conseqiiéncias da castragio de Urano néo se esgotam no nasci-
mento de seres que atuam, em tltima instincia, na esfera da morte. Esse ato de
“conseqiiéncias césmicas decisivas”, ao separar o Céu da Terra desbloqueando,
assim, seu ventre, permite o processo da sucessdo de geragdes, “institui um novo
modo de procriagio por unifo de principios que permanecem (...) distintos e opos-
tos”, e “funda a necesséria complementaridade entre as forcas do conflito e as
forgas do amor (...)” (Detienne e Vernant, 1974, p. 69). As “forgas do conflito” sdo
as Erinias, os Gigantes e as Ninfas Freixos. Oposta, mas complementar — como é
préprio do pensamento mitico (cf. Detienne, 1973, p. 127-8; Torrano, 1995, p. 39)
— € a forga do amor, Afrodite. Formam-se, assim, dois pares opositivos: guerra e
amor, sangue e sexo. Discorri sobre o primeiro; passo, entéo, ao segundo.
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Nascida de um crime violento, Afrodite “afirma claramente o poder das
forgas do amor e da geragiio (...)" (Pirenne-Delforge, 1994, p. 312-3). A prépria
deusa é, em dois momentos, amante e mie, pois do deus Ares gera trés filhos (cf.
vv. 933-7), e do mortal Anquises gera Enéias (vv. 1008-10).

Portanto, a procriacéo ¢, na Teogonia, um aspecto do amor, além do desejo
e do sexo (cf. Sale, 1961, p. 512). Lembremos que os pés de Afrodite, quando
tocam o solo de Chipre, fazem crescer a relva (cf. vv. 194-5); que a deusa se cria do
esperma do pénis de Urano, o que explicaria o nome “Afrodite” (cf. vv. 195-8); que
ela é chamada “Amor-do-Pénis” (@ihopundéa, v. 200); e, por fim, lembremos que
acompanham Afrodite ao Olimpo Eros e Desejo, e que a ela é atribuido o poder da
sedugio amorosa (cf. vv. 201-6). Afrodite é a deusa do sexo, do desejo, do amor
erético, mas também da fertilidade e da procriagiio, e seu poder alcanga a flora, os
animais, 0s mortais e os imortais.

Gerada nao do sangue de Urano cafdo na terra, mas do liquido espumoso e
fértil composto de esperma e 4gua salgada, Afrodite guarda, em sua esséncia, os
reflexos desse nascimento. E preciso, pois, atentar para outro par opositivo: terra e
4gua, que se desdobra em sélido e liquido, firme e fluido, aprensivel e inapreensivel,
estdtico e movente (cf. Detienne e Vernant, 1974, p. 73).

Enquanto as Erinias, os Gigantes e as Ninfas Freixos — os seres gerados do
sangue misturado a terra — se relacionam 4 vinganga e ao confronto direto, seguindo
sempre caminhos retos, Afrodite — fruto do esperma misturado a dgua — se relaciona
a seducfio erética e, espelhando as caracteristicas de sua origem e de seu poder, é
inconstante, dissimulada, enganadora, sedutora. Perigosa e enganadora, a deusa,
afirma Torrano em “Tiés fases e trés linhagens”, “compartilha da natureza primordial
do Céu, enquanto forga incoercivel e coercitiva de acasalamento, e compartilha da
dissimulada inteligéncia de Crono, pelo que de enganos implicam os jogos amorosos
(v. 205). Afrodite, a0 subsumir no seu séquito Eros e Himeros (Himeros, v. 201, é esse
mesmo Desejo que espicagava o Céu himefron phildtetos, v.117), manifesta esses mes-
mos poderes genesfacos, mas num grau mais requintado, trabalhado por um espirito
sinuoso e previdente” (Torrano, 1995, p. 54-5).

‘A castragdo de Urano relaciona Afrodite, a deusa do amor, 2 guerra ao fazé-
la irma, por assim dizer, das Erfnias, dos Gigantes e das Ninfas Freixos. Qutras formas
de estabelecer tal relagdo podem ser encontradas na poesia grega. Na Iliada, Afrodite
e Diomedes, um guerreiro mortal, travam um combate do qual ela sai ferida e humi-

lhada (cf. canto V, vv. 297-349), Na Odisséia, Afrodite é amante de Ares, deus da

carnificina, dos massacres, a quem cabem os trabalhos da guerra (cf. canto VIII, vv.
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266-369); opostos, mas complementares, Ares e Afrodite compartilham, escondi-
dos, dos prazeres do amor (cf. vv. 266-71): ele, desejando-a com ardor, usa das armas
da prépria deusa, seduzindo-a com palavras persuasivas (cf. vv. 292-4).

Na lliada, Ares é irm#o de Afrodite; na Odisséia, sao amantes (cf. West, 1988,
p. 415), e também na Teogonia, onde geram uma descendéncia:

[...] avTap “"Apm

pvoTdpey Kubépeia DSPov kai Aeluov ETIKTE,

Bewovc, of T avdpdav Trukivae kKhovéouc pdAAayac 935
€V TOAEU KPUSeEVTL cuv "Apnt TToMmdpbey,

‘Apuoviny &', v K&dpoc Umépbvpos 84T &kolTiv.

[...] de Ares rompe-escudo

Citeréia pariu Pavor e Temor terriveis

que tumultuam os densos renques de guerreiros 935
com Ares destréi-fortes no horrendo combate,

e Harmonia que o soberbo Cadmo desposou.

Os filhos da unifio do par opositivo guerra e amor sdo igualmente opostos:
Pavor e Temor agem na guerra, na desestruturagio; Harmonia age na unifo.

Contudo, nio é s6 na literatura que Ares e Afrodite sio amantes, mas tam-
bém na arte grega do inicio do século VI a.C em diante (cf. West, 1988, p. 415).
Além disso, nos cultos, Farnell registra, em templos dedicados a Ares e/ou Afrodite,
representagoes da deusa armada (cf. Farnell, 1896, p. 653-4). Entre os antigos, a
Afrodite armada era familiar. Pausénias, por exemplo, fala de uma estiarua de ma-
deira representando Afrodite armada em Citera, local do templo de Afrodite mais
sagrado e antigo da Grécia (III, XXIII, 1; cf. item II.1). Note-se que Hesfodo diz
que “Citeréia” pariu filhos de Ares (cf. Teog., vv. 933-4). Seria proposital a escolha
desse nome ou simples coincidéncia?

Ainda uma palavra sobre a esfera de atuagiio de Afrodite.

Afrodite sempre foi, desde a épica grega, a deusa da paixdo. “No perfodo
classico Afrodite, que tinha diversos cultos em Atenas, tornou-se o simbolo su-
premo de éros”, e para os gregos, 0 amor etdtico é “considerado como uma doen-
¢a da mente e do corpo” (Stanford, 1983, p. 36). A leitura dos versos da Teogonia,
ou de outros d’Os Trabalhos e os Dias, onde Hesfodo canta os dons dados a Pandora
por Afrodite {cf. vv. 65-6), comprova tal afirmagéo. Anne Carson, em Eros, the
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Bittersweet, reforga: “Os poetas representam eros.como uma invasio, uma doenca,
uma insanidade, um animal selvagem, um desastre natural. Sua agfo é derreter,
provocar o colapso, consumir, queimar, devorar, exaurir (...)” (Carson, 1986, p. 148).

O amor é uma experiéncia de prazer e de dor, seu aspecto mais frisado na
Grécia antiga; ¢ uma forga selvagem, perigosa. Como seu poder, Afrodite também
¢ considerada selvagem, “barbara”, perigosa, uma deidade ambigua, grego-orien-
tal, marcada pela visdo grega do Oriente, o universo da luxtria, da sexualidade
exacerbada, do desequilibrio, do comportamento extravagante, do apego ao ouro
la tho abundante. A proximidade entre o Oriente e Afrodite, busquei ressaltar ao
comentar verso a verso a descri¢io do nascimento da deusa, ¢ apontada por Hesiodo.

Naquilo que restou da literatura grega, naquilo que o registro escrito conservou
e a sorte permitiu sobreviver, naquilo que ndo se perdeu na oralidade, nio encontra-
mos uma narrativa do nascimento de Afrodite como na Teogonia, de Hesfodo. Boedeker
enfatiza: “(...) ndo h4 paralelo para a not4vel estéria de que Afrodite nasceu dos testi-
culos cobertos de &ppds [“espuma”] de Urano” (Boedeker, 1974, p. 31).

Isso é possivel. Porém, se Hesiodo cria um mito para a génese da deusa que
parece tinico, busquei salientar que a trama desse mito é tecida a partir de fios comuns
a vdrias representacOes poéticas de Afrodite e, muito importante, a representagdes
religiosas da deusa que os antigos testemunhos repetiam e a arqueologia, em grande
parte dos casos, atesta. Diga-se, ainda, que a narrativa do nascimento de Afrodite
apresenta coeréncia interna e coeréncia com as fungdes da deusa no panteso grego.

Assim, a Afrodite hesiédica se constréi a partir de outras representagées da
deusa nos cultos, na poesia, nos relatos histéricos, mantendo com essas um didlogo
permanente. A Afrodite cantada por Hesiodo guarda certas especificidades que a sin-
gularizam sem, no entanto, tornd-la um caso isolado ou uma anomalia. Conforme
declarou Burkert, “o mito do nascimento” de Afrodite na Teogonia “nfio é uma extra-
vaghncia marginal da imaginagio poética” (Burkert, 1998, p. 154).

Notas

* Professora Assistente de Lingua e Literatura Grega do Curso de Graduagéio e Doutoranda
do Programa de Pés-Graduagio em Letras Cléssicas do DLCV-FFLCH-USE

1 Para a Teogonia, sigo a edigio bilingte de Jaa Torrano, Teogenia: A Origem dos Deuses, 1995.
2 Sigo a tendéncia que vé Hesiodo como posterior a Homero.
3 Vide vw 330, 422, 458, 760, 883. Cf. Boedeker, 1974, p. 19.
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4 CF. I, 111 382; XIV. Od., VIIL 363; Hino Homérico a Afrodite V, 58-67.

5 In: Otto, 1995, p. 98. Cf. por ex. Il., V.337-9; Od., VIIL. 362-6; Cantos Ciprios, Fr. 6 {ed.
Loeb de Evelyn-White, 1998).

6 Cf. ainda Safo, Fr. 1 V (=L.-P).
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INFORME

Este artigo, com algumas modificagdes, consiste no trabalho de aproveita-
mento de curso de p6s-graduagio que fiz para o Prof. Dr. Jaa Torrano durante o
meu mestrado, em 2001. A ele agradego a leitura atenta do texto e o estimulo para
a sua publicacgo. ' '

RAGUSA, Giuliana. From castration to formation: the birth of Aphrodite
in the Theogony. :

ABSTRACT: The following article presents a study on the representation
of Aphrodite in the Theogony of Hesiod. It is centered, on the one hand,
on the analyzes of the characteristics, the circumstances, and the
consequences of Urano's castration — that is, the means by which Aphrodite
is born — and, on the other hand, on the birth of the goddess as well as the '
definition of her specificity in the Hesiodic poem. Thus, this study has as
its focus the narrative of Aphrodite’s generation and ascension to Mount
Olympus and its objective is to emphasize the singular contours of her
representation in the Theogony. Therefore, not only this poem but also
passages of other epic poems will be taken on account, as well as historical,
religious and cultic aspects of Aphrodite in Greek culture.

KEY WORDS: Aphrodite; Hesiod; Theogony; birth, formation.
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