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Resumo

Michel Serres € talvez o mais importante critico da filosofia da linguagem.
Ele repudia a afirmag¢do de teodricos e pesquisadores lingiiistas e da comunicagao,
de que “ndo had mundo fora da linguagem”, contrapondo que aquilo que ndo pode
ser expresso, porque extrapola a linguagem, tem, ao contrario, mais valor e pres-
tigio para a ciéncia do que os dados que foram traduzidos em palavras, pois esta
os neutraliza. Além disso, Serres propde um novo método as ciéncias humanas, o
“rodeio”, que reduz a importancia da razao e valoriza os sentidos, optando pelo
vaguear errante que permite encontrar o verdadeiramente novo no saber. A grande
mudanca provocada por Serres no debate intelectual e académico deveu-se a sua
proposta de inversdo do paradigma da ciéncia. Ela sempre esteve alicercado no
solido e no estavel mas a verdadeira vitalidade dos processos sociais, fisicos e de
pensamento estd em outro lugar, nos fluxos, no turbilhdo, no movimento. Com base
em Lucrécio e Leibniz, e seus conceitos de declinagao e inclinagdo, Serres acredita
que o mais importante esteja no desvio e ndo na regularidade dos processos. Por
1sso, ele foge das grandes opinides, do consensual, para deter-se nas singularidades
e naquilo que ¢ raro.

1. Os fluxos e a estatica do movimento

Michel Serres ¢ um pensador que corre a margem da Academia. Natural do
sudoeste da Franca, acostumado ao mar e a vida maritima, foi oficial da Marinha
francesa e estudou na Escola Naval antes de entrar para a prestigiada Ecole Nor-
male Supérieure de Paris. La licenciou-se em matematica, letras classicas e filoso-
fia, doutorando-se depois em Leibniz, tornou-se professor em Clermont-Ferrand
e Vincennes. Foi eleito para a Academia Francesa em 1990 mas jamais pertenceu
aos “circulos monopolistas da intelectualidade”, que, segundo ele, enquanto pen-
sadores do pos-guerra, exerciam o terror controlando as nomeagoes, as citagoes,
a liberdade de pensamento. Ele se referia especialmente do circulo existencialista.
Por isso, também, sua obra ¢ singular, no sentido de que, como Vilém Flusser, Ser-
res raramente cita alguém, pois, para ele, uma obra ¢ tanto melhor quanto menos
nomes citar.

Em sua obra intelectual sente-se com mais forca a presenca de Lucrécio,
Leibniz, Bergson, Prigogine e algo da teoria do caos. Opde-se com determinagao
ao positivismo, especialmente por este ter simplesmente suprimido das questdes
cientificas a pergunta Por qué? , limitando-se ao Como?, como fazem pensadores
como Heinz von Foerster e Humberto Maturana. Tendo dado a luz uma prostituta,
diz Serres, Comte excluiu toda a metafisica e acaba nos fazendo pensar mais ou
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menos como ele.

Do ponto de vista politico, Serres ¢ mais um pensador impressionado e
angustiado com o fendmeno Hiroshima. Repete as mesmas afirmagdes de Giinther
Anders a respeito deste fato absolutamente insolito na historia da civilizagao hu-
mana: Hiroshima, diz Serres, € o unico objeto de minha filosofia.

A grande contribuicdo de Michel Serres, no nosso entender, na construgao
de uma Nova Teoria da Comunicacdo, assim como de um caminho para a inves-
tigacdo de casos de comunicagdo, estd em sua epistemologia, que, segundo ele, ¢
“menos solida” e mais fluida, apostando nos fluxos, sempre em busca do fugaz e
do fugidio.

Tradicionalmente pensou-se sempre em termos do sélido, do resistente, do
rijo, do cristalino. A ciéncia ndo fez outra coisa sendo apoiar-se naquilo que era
estavel (nossa heranga parmenidiana, diriamos nos). E hora de inverter e comegar
a olhar o que ¢ vivo, mutante, em transformacgao. Sdo os fluidos, as comunicagoes,
as relagdes, diz Serres, o que esta prestes a desaparecer na primeira lufada de ven-
to. Todo objeto (energia, particulas, bioquimica genética, informagdo, conexdes
geograficas) assim como qualquer dominio sdo, pois, “nuvens”, isto ¢, formas fe-
chadas e abertas, estaveis e instaveis, onde o que importa sdo as interconexdes, as
membranas, as vizinhangas, as passagens e as encruzilhadas. O que ¢ volatil ndo
pode ser capturado, ele escapa a linguagem. Pode-se apreender uma lingua, uma
ciéncia, um conhecimento mas ndo o sensual. Apesar disso, pode-se “compor’ fora
do solido, no flexivel, no flutuante, da mesma forma como a natureza compde.

Serres tem um conceito singular de comunicacao, que se confunde um pou-
co com as trocas e as relagdes, como veremos mais a frente. Tudo comega com
Lucrécio, pensador romano do séc. [ a.C. e seu clinamen e continua com Leibniz,
autor da primeira filosofia da comunicag¢ao, diz Serres, a comunicagdo das substan-
cias, nao das relacoes.

Lucrécio foi um revolucionario antes de seu tempo. Quanto todo mundo
falava na mecanica dos sélidos, Lucrécio promovia a mecanica dos fluidos. Sua
teoria do clinamen, de os atomos desviarem-se, em sua queda livre no vazio, de
sua trajetoria retilinea o pouco necessario para que seja possivel dizer, com isso,
que seu movimento havia mudado, ndo havia sido levada a sério até hoje. Para o
pensamento classico, isso que ocorre na precipitacdo dos atomos “ndo tinha justi-
ficacao”, era um absurdo mecanico, pois contrario a lei da inércia, e impossivel ser
submetido a experimentacdo. (Até o surgimento da teoria do caos — adicionamos
nos — um corpo que se desvia subitamente de sua trajetoria nao poderia ser levado
a sério).

O desvio, rigorosamente, ¢ o principio da vida. Existir, antes de ser algo
que assinala a estabilidade, a permanéncia, a fixagdo, ¢ um desvio do equilibrio;
se ha coisas, se hda um mundo € porque eles sdao divergentes em relagao ao zero,
diz Serres. E preciso disjuntar, separar, “dissidir”. Fechar estabelecendo um limite,
“desenhando uma fronteira”, tal como no termo latino discludere, diz Serres, que
nao tem equivalente em nossa lingua (os alemaes dispdem de algo nesta direcao: o
termo ausdifferenzieren, enquanto “diferenciar-se fechando-se em si mesmo”, de
uso corrente na sociologia de Weber, Habermas e Luhmann).

A declinagdo, Serres junta a inclinagdo de Leibniz. A natureza, ja estava
em Lucrécio, ¢ uma figura obliqua que se constitui sobre um fundo paralelo, um
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nascimento que vence a morte, ¢ o ato de criar-se algo, um desvio, em vez do nada.
Mas nem o permanente nem o instavel sobrevivem (como em Heraclito: um vira
no outro), nada se fixa nem em reta nem em circulo. Ha retomadas, recomecgos,
realimentagoes: retas e circulos formam turbilhdes que se desfazem novamente
“rolando sobre planos inclinados™.

O que estd em movimento também pode ser visto como estavel. E o caso do
pido, que esta, a0 mesmo tempo, em movimento e em repouso. Da mesma forma,
no turbilhdo, ha estabilidades e essas estabilidades, refor¢a Serres, existem apenas
num universo onde tudo flui. A variagdo, complementa ele utilizando-se de Leib-
niz, exige que se pense ao mesmo tempo o estavel e o instavel, mas ndo o instavel
“puro”, que jamais podera ser compreendido, mas o invariante na variagdo, como
se existisse uma estatica no movimento.

2. A questio do sentido e o terceiro instruido

Vimos atras que existéncia ¢ declinacdo, que existir, diferente de algo es-
tavel e fixo, ¢ um desvio do equilibrio e que se no mundo existem coisas € porque
eles sdo divergentes em relagdo ao zero. Pois bem, se as coisas sdo existentes entdo
sdo mortais, logo, declinar assume aqui também seu outro sentido, o de descer a um
poente, o de aproximar-se de um fim, do declinio. Quando Michel Serres diz que
a natureza declina e seu ato ¢ o nascimento do mundo, dos objetos, dos corpos, ele
esta falando que ela cria mas que também faz decair, morrer. Que objetos, corpos,
inclusive minha alma estdo a deriva, isto ¢, desviando-se do rumo, que o proprio
nascimento ¢ deriva. Também o verbo derivar adapta-se ao duplo sentido, como o
declinar. Derivar ¢ também desviar, sair de seu rumo, atravessar a existéncia até o
ponto de morrer. Sdo as diversas temporalidades que marcam o ser. Passado, pre-
sente e futuro, assim, ndo passam de declinios da matéria ou deriva.

O sentido nasce dai. Um desvio, uma declinacao, uma deriva dos atomos-
letras. O pensamento classico, tomando as coisas por estaveis, preso a lei da iden-
tidade (A =A), ndo comportando a vida, ndo pode conter tampouco o sentido. Pois
ele opera com um “ruido branco”, uma desordem repetitiva onde s6 ha redundan-
cias e nada acontece. Mas “nao se pode negar, que ha ao menos alguma coisa e
durante algum tempo”, reclama Serres, refutando afirmag¢des vindas de pensadores
como Maturana, que trabalham na suposicao de que o objeto ndo existe. Nao, ao
contrario, “vocé fala e eu compreendo, logo ha sistemas abertos”, contesta ele, de
rolddo, também as teorias do sistema do estilo von Foerster, Maturana a Luhmann.
O sentido aparece: aqui, ali, hoje, amanha como “pequena diagonal que escapa ao
mondtono e ao todo saturado” (1977, pp. 227-8). E que, opostamente a autores do
Circulo Cibernético (von Foerster, Maturana e outros, mas com exce¢ao de Bate-
son), Serres nega-se a trabalhar a ordem, o equilibrio, a estabilidade. Pela sua pos-
tura claramente antipositivista, Serres opta pelo inverso,pelo que escapa a ordem,
pela declinagdo, pelo extraordinario: “a ciéncia ndo ¢ do geral mas do rarissimo”
(1977, pp. 121-122). O sentido, assim, vem dai, daquilo que abandona a regulari-
dade.

O sentido forma-se pelo ruido, ¢ uma bifurcag¢dao da univocidade, diz ele ao
estilo de Prigogine, e constitui-se antes que as pessoas o nomeiem, quer dizer, ele
¢ prelingiiistico. Comentando o julgamento de Sdcrates, Serres diz que na cultura
grega, nada poderia ser instituido, nada poderia mudar, sem o consentimento das
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aves. No caso de Socrates, “o pretor ndo pode dizer addico [condeno] antes que o
augure [0 que anunciava] tivesse visto a adic¢ao das aves (1985, p. 98). Primeiro
soltam-se os falcOes, deixa-se voarem, ai entdo, caso tudo tenha ido bem, condena-
se o réu. O primeiro enunciador aprova ou condena, da em adjudicagdo ou retira a
prisdo se e somente se as aves o0 consentirem.

O sentido, constituindo-se a partir do ruido, da bifurcagdo, enquanto de-
clinagdo, €, assim, fungdo da raridade. Reencontramos aqui algo como a frase de
Bateson, “informagio ¢ a diferenca que faz diferenga”. E algo distinto da entropia:
entropia seria, segundo ele, aquilo que se propaga, que se torna provavel, caindo
na regularidade; ja, o improvavel, aquilo que combate o nao-diferenciado, a desor-
dem difusa, ¢ informacao, ¢ neguentropia. Da mesma forma, o novo, o inusitado, a
emergéncia do inesperado nas conversas, nas proposi¢des cientificas, na discussao
filoso6fica vem raramente dos encontros oficiais de pensadores e cientistas, tam-
pouco da comunicagdo em geral, mas mais freqlientemente dos solitarios e dos
silenciosos, ¢ também, last but not least dos debates abertos e animados, como
propusemos nds em Atrator estranho € no nosso método da razao durante.

Efetivamente ndo somos e ndo pretendemos ser sociedades de insetos, so-
ciedades do alarido, da agitacdo frenética, do barulho caético e entropico das gen-
tes, onde, como ele diz, o eu morre de nds (2001, p. 284). Nao, é preciso a oportuna
desconexao, o futuro pertence as ordens contemplativas. E o que nos salvara sera a
proposicao de novas formas de recolhimento que associem solitarios e solidarios.

Esta ¢, para Serres, uma postura contra a algaravia das comunicagdes, da
publicidade, dos politicos e dos cientistas. E no isolamento, assim como, dira mais
adiante, no siléncio e na penumbra, que o homem pode encontrar a “verdade”, o
sentido ou o insight luminoso saido como um desvio, uma declinagdo, da regulari-
dade. Entre dois agentes — eu e 0 mundo, eu e o outro, uma e outra cultura — surge
um terceiro como derivacdo. A logica classica da identidade, aristotélica, falava do
terceiro excluido: quando duas pessoas discutem, se uma esté certa a outra neces-
sariamente estara errada. Serres refuta esse argumento. Entre um e o outro pode
surgir um terceiro. E a l6gica do terceiro incluido. Ha algo entre as boas e as mas
noticias, diz ele, entre o ganho e o desprezo, entre a diferenga e o interesse, entre a
morte ¢ a vida, entre tudo ¢ nada, entre zero e infinito.

Paul Valéry, relata, num texto platonico seu, no qual participam Sdcrates,
o médico Eriximaco e Fedro, uma dancga assistida por estes na qual a dangarina
Athiké, plena de graca e desenvoltura, excita a todos. Mas a dancarina, que estava
deixando os assistentes estupefatos por girar sobre seu deddo, de repente, cai. Eles
ficam atdnitos e ndo sabem o que fazer. Teria ela morrido? Nao, parece que nio.
Athiké logo retorna e diz “Como estou bem!” A pergunta do médico: “Como te
sentes agora?” Ela diz: “Nao sinto nada. Nao estou morta. E, contudo, ndo estou
viva”. E Socrates lhe pergunta: “De onde voltas?” Ela diz: “Eu estava em ti, 6 mo-
vimento, ¢ fora de todas as coisas”.

O movimento aqui engloba tudo, todos os sentidos. Serres diz que a sen-
sibilidade passeia entre o central e o periférico, escondendo um terceiro lugar, a
alma. Conhecemos alguma coisa disso de Ludwig Klages. Este dizia que quando
transformamos significados em conceitos, os tornamos meras coisas, unidades nao
alteraveis, que apenas se diferenciam de outras unidades, e que com isso, dificulta-
se e mesmo impossibilita-se a vivéncia dos seres vivos, dotados de sentido. E que

8 ~2® Novos Olhares - Edicdo 16 - 2° semestre de 2005



ndo apenas a realidade torna-se objeto mas nds mesmos nos separamos enquanto
ego do resto da realidade. A trilogia corpo, alma e espirito ja conhecida na Anti-
giiidade foi substituida pela modernidade cartesiana que excluiu a alma opondo
simplesmente espirito e matéria. Ora, diz Klages, corpo e alma sdo “pdlos celulares
da vida”, o espirito “acdésmico”. Através das operagdes do espirito (do nous, do
intelecto) expurgamos da vida aquilo que € pulsante e vibrante. E assim se forma a
identidade, por uma espécie de cristalizagdo de nosso ego. Serres estd muito proxi-
mo disso reivindicando a volta do terceiro excluido.

O terceiro ¢ também a lingua, que contém a denotacao elementar, estavel,
regular, mas pode passar de um sentido a outro e dai ao ndo-sentido, um terceiro
lugar. Ele pode, da mesma forma, ser aquilo que nasce entre um jovem cientista e
a propria tradi¢ao ocidental, como um mesti¢o de duas culturas, didlogo entre duas
eras. O terceiro e sua lei vibrante de inclusdo e de exclusdo, diz Michel Serres,
fundam as ciéncias exatas e humanas. O saber de ponta nao ¢ nada, ¢ afirmagao de
poder académico e para os jornais: perfura, maltrata, sujeita, define o que pertence
€ 0 que nao pertence a ciéncia. Essa ciéncia ignora que as fronteiras do saber, diz
Serres, sdo flutuantes e que o que era estranho a ela ontem nao o serd amanha, que
o tempo zomba dos dogmas e do terceiro excluido.

3. Existe algo além da linguagem

Michel Serres ¢ partidario da tese que defendemos em O escavador de si-
léncios, no item “Sobre a linguagem em Nietzsche”, onde buscamos questionar as
posicdes de Berkeley, do esse = percipi, ser € ser percebido. A nosso ver, essa tese,
defendendo que a existéncia das coisas ndo se da pela sua propria presenga ou re-
alizagcdo mas somente quando “comunicada”, transfere para o campo da transmis-
sdo, ou seja, do poder, do direito, do controle e do dominio da difusdo a autonomia
de se demarcar o que ¢ do que ndo ¢ o real. Aquilo que ¢ forjado pelos homens, as
relacdes de dominagdo, impdem-se como validadores do fato de as coisas efetiva-
mente existirem ou nao.

Nao se pode negar que, na pratica, essa seja a lei do mais forte em comuni-
cacdo, ou, como dizia Giinther Anders, que o ente s6 se afirma, que so ¢ reconhe-
cido, na guerra de todos contra todos, aquilo que demonstrar mais potente forca
de exibicdo e de atra¢do. Quer dizer, o que ndo se promove, ndo se exibe, ndo se
expoe, “ndo existe”, e que o mundo tornou-se agora, conclui ele, um mundo “para
exposicdo”. Mas Anders faz esta afirmacdo criticando-a, no mesmo sentido que o
faz Dietmar Kamper perguntando se hd algum mundo além dos mass media, ou
seja, defendendo que hd, de fato, um mundo além dos media.

Michel Serres afirma a mesma coisa, em Os cinco sentidos, acreditando
que existe verdadeiramente um mundo independente dos homens. Esta afirmagao
¢ exatamente incomodante porque questiona a lingiiistica e os partidarios da tese
de que o mundo restringe-se aquilo que pertence ao universo da linguagem. A
frase “nao ha um mundo possivel além dos mass media” ¢ homologa a frase “nao
ha nenhum mundo possivel além da linguagem”, ambas enclausurando-nos num
universo orwelliano. O universo sem saida dos meios de comunicagdo parece ter
sido alegremente incorporado pelos tedricos da linguagem que propdem igualmen-
te esse universo sem saida da linguagem. Mas precisamos nos desvencilhar disso,
ultrapassa-lo e € no pensamento critico que repousa essa chance.
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Michel Serres segue por um caminho paralelo ao seguido por Jacques Der-
rida em sua critica ao logocentrismo (em Gramatologia). Mas, enquanto Derrida
critica o privilégio da voz nos impérios antigos, assim como nos filosofos (Platao,
Rousseau, Saussure), e atribui apenas a escrita a capacidade da diferanca, quer
dizer, de ser um meio de comunicagao que atua tanto pela diferenga entre exprimir
e registrar quando pelo adiamento de sua mensagem para décadas, séculos e milé-
nios posteriores, Serres condena a propria escrita, recusando que a historia tenha
que ser definida pelo seu aparecimento. O grafocentrismo, para ele, ¢ mais uma
forma de racismo contra as culturas ndo letradas.

Mas a critica € um pouco mais ampla e engloba, em realidade, todo o verbo,
a palavra, o discurso: nada insensibiliza mais a carne do que a palavra, diz ele em
Os cinco sentidos. Ou seja, seu foco implica globalmente tanto a linguagem escrita
quanto a falada, isto €, a propria nocao de representacao lingiiistica que faz com
que a coisa se reduza a seus suportes. E tal reducionismo atingiu, na €época atual,
gracas ao consumo, o cume de seus desdobramentos, constituindo uma cultura
inteiramente ascética. A administragdo usa-se da linguagem para dominar (ver-
borragia vazia dos politicos), os meios de comunicacdo seduzem comunicando,
a ciéncia impde seu componente de verdade pela palavra. Deriva dai uma classe
dominante €bria de codigos, produtora de mundos. A quimica social, mais forte que
os narcoticos, logo pior, ¢ dos mass media, das modas.

E, em meio a esse barulho geral da comunicagdo, ninguém presta aten-
¢do, ninguém aprofunda-se em nada. Theodor W. Adorno dizia que trabalhar em
equipe ¢ desastroso, pois tudo que ¢é atribuido ao individuo pensante evapora-se
na abstragcdo que reduz varias pessoas a formula de uma “consciéncia comum”.
Serres, como Adorno, acha que quando varios cientistas se reinem para realizar
uma pesquisa, a pesquisa lhes escapa, pois somente o verbo domina. O grupo cien-
tifico, constituido como torre de marfim, fecha-se num muro lingiiistico, prestando
aten¢do unicamente as palavras. Para ele, a invengdo de conceitos s6 pode ocorrer
na soliddo, as idéias novas provém do deserto, dos anacoretas, dos solitarios.

Palavras nos transformam em mortos, diz Serres, elas neutralizam nossos
sentidos. Se a escrita matou a arquitetura, como disse Vitor Hugo em Notre Dame
de Paris, a lingua mata os sentidos. Ela substitui a experiéncia, substitui a coisa. O
odor das cozinhas nio enche o estomago, diz ele, a lingua que fala anula a lingua
que saboreia e a obra Os cinco sentidos ¢ um ataque veemente ao império dos si-
nais.

Com isso, ele critica a frase exposta mais acima, de que “ndo existe mundo
fora do que dizemos dele”. Essa ndo passa de uma inveng¢do dos filésofos da lin-
guagem, obrigando-nos a ficar capturados em sex universo. Vemos aqui, mais uma
vez, um embate frontal entre Serres e Maturana, preso, este tltimo, aos impasses
do labirinto lingliistico. Serres diz que ninguém sabe demonstrar a afirmacdo de
que existe um mundo independente dos homens porque ela excede qualquer lin-
guagem de demonstragdo. Mas ¢ assim: independente de nds, a vida se constroi.
A maneira de pensar de Serres, também aqui, ¢ proxima de Ludwig Klages, que
dizia que para caracterizar a coisa seria preciso nos afastarmos da construcao de
conceitos, da logica da identidade, e associa-la a “ndo-coisa”, subtrai-la da coorde-
nadas espaco-temporais e submeté-las a conceitos matematicos. Conhecemos algo
parecido com isso em Kittler, Flusser e von Foerster. Mas Serres vai mais longe,
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fala de uma espécie de lingua da natureza, em que a vida escreve-se a si mesma
e constroi-se assim o fazendo. A lingua algoritma constrdi por si mesma os seres
Vivos.

Além do mais, a submissao de todo o mundo a linguagem nao deixa de ter
seu carater fortemente excludente. Ela deixa de fora, diz Serres, os gestos apenas
esbocados, as conivéncias, as cumplicidades, o que nao se precisa dizer, as intui-
¢des, 0 encanto que perdura apos uma atitude. E uma forma de condenar os timidos
que nem sempre t€m opinido propria ou que nem sempre sabem o que pensam, €
uma postura professoral que exclui os que ndo assistem a aula, os humildes, os
hesitantes, as “coisas sem textos e as pessoas sem graméatica”. E, da mesma forma,
uma linguagem do imperialismo lingiiistico e dos que querem preservar o poder.

Fora da linguagem ha efetivamente outros mundos, mesmo que alguns de
noés, lembra Serres, sequer desconfiem, durante toda sua vida, que haja um mundo
fora do signo. Ele encerra o ilogico para a logica, o indizivel para o dizivel. Como
disseram Paul Watzlawick e seus colaboradores no final de Pragmatica da comu-
nicagdo humana, nés s6 podemos comunicar ou pensar a respeito das premissas
de terceira ordem, isto €, da ordem que estrutura os valores basicos de nossa vida,
saindo delas e alcangando um nivel superior em que se possa vé-las de cima ou de
fora.

4. Uma teoria da comunicacio enquanto relacdes e corpos

E, independente de haver ou ndo linguagem, ha a comunicag¢ao. Comunica-
¢do, para Michel Serres, ¢ um conceito derivativo de declinagao, visto atras. Todas
as coisas sao emissoras, sem interrup¢ao ¢ em todas as diregdes; nossos sentidos
recebem tudo, ndo param de ser receptores. Delfins, abelhas, formigas, ventos,
correntes de mar, seres vivos, coisas inertes, tudo comunica. Estamos mergulhados
no universo da comunicag¢ao. Mas ele nao ¢ como dizia Flusser, em que energia
transformava-se em informacgao (ou: o homem cria informacao contra a morte pelo
calor), mas ambos, “o duro e o doce”, os seres vivos trocam energia e informagao.
O coletivo e os debates, além da informagao propriamente dita, diz Serres, adicio-
nam também energia e violéncia. A comunicagao estrutura-se como relagoes € nos,
enquanto pessoas, somos corpos, quer dizer, local de passagens.

Vejamos melhor esses dois conceitos. As pessoas deslocam-se de uma cida-
de para outra através de diferentes meios de transporte, pelos mais diversos moti-
vos, com distintas velocidades. As formas, os moveis da agdo, o procedimento sdao
multiplos e todos constituem, no seu conjunto, um quadro, um mapa, um painel,
uma rede, “Hermes deslocando-se sem parar”. Os homens atuam mas atua também
a propria rede, como no futebol, diz Serres, em que os meninos, chutando a bola
de qualquer jeito ou controlando-a habilmente, ddo a impressao que a manipulam,
quando, em realidade, € ela quem traga as relacdes: seguindo-se sua trajetoria, con-
tinua ele, o time se forma, se conhece, se representa. 4 bola joga.

As faculdades nao sdo apenas humanas, também objetos as tém, elas estdo
espalhadas pelo universo. Algumas coisas no mundo escrevem e pensam: o sol
escreve o eixo do quadrante sobre a terra, a memoéria dorme na tela do compu-
tador, a flauta grita, o violao chora, o fagote soluca. E ndo ha apenas Hermes, o
deus dos deslocamentos, mas também os Anjos, os mensageiros. Estes consegui-
ram constituir um universo misturado e flamejante, hermético e assustador, sereno

Grupo de Estudos sobre Praticas de Recepgao a Produtos Mediaticos — ECA/USP — Novos Olhares S Pl 11



e aberto, uma comunicagao atravessada por sistemas em redes e por intermediarios
(parasitas), uma teoria das multiplicidades, do caos, da algazarra, do barulho. Mas
agitacao frenética do mundo da informagao acaba por obnubilar o mundo dos sen-
tidos. Nos domicilios, o aparelho de TV ¢ nosso novo objeto de adoragdo e preces,
constituindo essa a nossa nova escravidao.

Mas nosso conhecimento do mundo vem de nosso corpo, de nossa carne.
Mesmo que os sistemas de registros da civilizagdo, como as taboas de cera, os
pergaminhos e a imprensa, nos tivessem feito esquecer da prioridade do corpo, ele
afirma a cada vez sua posicao primeira e determinante. Ele ¢ o primeiro suporte
da memoria e da transmissdo, nada no entendimento deixa de passar antes pelos
sentidos, ele foi nosso primeiro cogito. Eu sinto, vejo, saboreio, ougo, cheiro, toco,
diz Serres, e dai eu falo.

Mas trata-se de um corpo oco, poroso, perfurado, ao estilo do corpo pleno
sem 6rgaos de que nos fala Antonin Artaud bem como Gilles Deleuze e Felix Guat-
tari. SO que para estes ultimos, corpo ¢ uma metafora para grande superficie de
registro, que pode ser um continente inteiro, enquanto Serres limita-se geralmente
ao corpo propriamente dito, como lugar de emissdo, recepgdo, passagem. Lugar
onde se misturam matéria e vazio, algo que fica “preposicionado”, quer dizer, vem
antes de qualquer posicao e prepara o advento de todas elas.

Por estar antes, ele € corpo-musica antes mesmo de ser corpo-palavra, como
achava Nietzsche, estando no mundo e fora dele, precedendo o sentido, dizendo
aquilo que a voz ndo consegue dizer, no transe ou na danga. E como a dangarina,
diz Serres, que indica, designa, descreve, significa 0os mesmos sinais que precedem
o sentido (Bateson fala de algo parecido: Se eu perguntar a uma dancarina, “a danga
que vocé acabou de executar ¢ um sacramento ou uma metafora?”, ela dird, “Vocé
a viu, é sua a decisao, se ela é ou ndo sacramental”). A bailarina é também a Athiké
de Paul Valéry, nem viva nem mora mas “no movimento”. Porque tudo ¢ moével,
tudo se agita numa circulacdo interminavel e alucinante. Perpétuo escoamento.

O espago do mundo € o espaco da comunicacgao, diz Serres, do mesmo jeito
que diz Watzlawick, ao defender que ndo da para ndo comunicar. Comunicagao en-
quanto onda, comunica¢do do vento, do mar, da luz estelar, todos emissores e nos
receptores de uma comunicacdo que, ndo obstante, passa por obstaculos e intercep-
tagdes. Pois € ai que a coisa complica: na a¢do dos intermedidrios, dos parasitos.
Eles sdo mais perniciosos que uma mensagem com erros, pois esta pode ser detec-
tada, ¢ “inocente”, enquanto que o intermedidrio “muda, inclina, torce” o canal. E
o faz permanecendo invisivel, pois, s6 aparece para falar de outro. No mundo das
comunicagdes, diz Serres, o poder pertence aos mesmos que o roubam.

Seria, portanto, recomendavel que desaparecesse a figura do atravessador
na comunicac¢do. A melhor forma seria se esse terceiro se eclipsasse atras da men-
sagem, diz ele, como uma espécie de intérprete que vai se tornando cada vez mais
invisivel. Sem o tradutor, vocé olha mais no rosto do outro, amolda-se no outro,
funde-se numa transmissao imediata. Advém a impressao, diz Serres, de compre-
ender o incompreensivel e de chegar a toca-lo. Esta fusdo do intermediario aproxi-
ma-se da experiéncia mistica. No filme Waking Life (Richard Linklater, 2001), ha
uma passagem que ilustra esse momento magico: o personagem diz que Truffaut
sempre havia dito que os melhores roteiros nao faziam os melhores filmes, porque
a narrativa escraviza um filme. Ele achava que os melhores filmes eram os que nao
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se submetiam a esse tipo de servidao. No cinema, a narrativa ¢ tempo, como na mu-
sica, diz o filme. Ela permite o surgimento de um momento, um momento sagrado
e o filme deixa-nos ver isso. Dai, Waking Life se pergunta, mas, quem vive assim?
O que pode-se dizer “sagrado™? e dai passa ao dialogo, a que se refere Serres: Se eu
fosse olhar para vocé e fazé-lo sagrado, bastava parar de falar, estar no momento,
um momento sagrado, olhando em seu olhar, chorando e sentindo tudo, o que ndo
seria agradavel, pois eu o deixaria sem graga. Mas poderia rir também, por que s6
chorar? “Vamos fazer um momento sagrado?”, convida o filme.

A comunicagao ¢ a produgao de um terceiro a partir da confluéncia de dois,
como vimos no item anterior, um terceiro entre a primeira e a segunda pessoa,
circulando entre suas relacdes. E sO se inicia de fato quando as pessoas baixam
suas guardas: o didlogo, em realidade, diz Serres, ¢ praticado por quatro pessoas:
as duas que se falam, o terceiro excluido, que ¢ o demdnio delas, mais o terceiro
incluido, sua esperanga, um deus que nasce no meio delas.

Contra as dicotomias, que circulam em toda parte como matriz de nossos
vicios de pensamento, Serres propde o tripartite. No meio, entre a ponta ¢ a base
de uma montanha, a conversa usual é cercada de nuvens, brumas e vapores, diz
ele. Nossa comunicagdo transcende as dicotomias, os discursos gastos e viciados,
€ Nossos corpos, continua, vivem também num mundo em companhia de outras
espécies e coisas, em varios tempos, inclusive milénios.

O mundo da comunicagdo, para Serres, ¢ antes o mundo do tocar do que o
mundo ver. E o oposto exato de como o via Schopenhauer, para quem ver ¢ tocar,
e a simples visdo, para os dois olhos, seria como o tocar um corpo com seus dez
dedos. Michel Serres acha que o mundo do ver, da teoria, platonica e aristotélica,
repudia os sentidos - simulacros (eidolon) - em nome dos eidos, das coisas “como
elas sdo”. Serres faz-se de advogado do Diabo e defende que eidolon ¢ o que ¢
verdadeiro. A matematica dos epicuristas, vinda de Democrito e canonizada por
Arquimedes, ¢ ciéncia dos idolos, dos agentes neutros produtores de multiplici-
dades infinitas da forma. Assim, diz ele, a teoria dos simulacros, das bordas, dos
envoltorios, das tinicas voando no espaco, de objeto em objeto, ou, de emissores
a receptores, ¢ uma teoria da comunicagdo. As finas carapagas deslocam-se para
emitir e o aparelho sensorial, a visdo, o olfato, a audi¢do sdo toques, ha um toque
generalizado, o mundo torna-se tangivel.

A comunicacdo, portanto, tem sua plenitude de realiza¢do no contato dire-
to, na experiéncia quase mistica com o outro, em que o intermedidrio evapora-se.
Isso comegou nos primordios quando a sexualidade humana ereta permitiu que os
corpos se colassem de frente e o face a face facilitasse os olhares sorridentes, a
troca de amabilidades. A paix@o nasce dai e ndo acontece no universo racional da
economia e da ciéncia, voltados ao calculo ¢ a exatidao, diz Serres. Em A4 lenda dos
anjos, de 1993, Serres pergunta-se se temos verdadeiramente algo a nos dizer nes-
sa mensageria universal. Pergunta, que importam as relagdes se elas ndo alteram
nossa falta de amor? Diz que o rigor das ciéncias e os investimentos gigantescos
na comunica¢do mediatica criam relagdes cinicas que fazem com que ndo amemos
mais 0 amor.

5. O éxodo e o rodeio como método
Nossa Projeto Teorico depara-se com a questao do método. Nao queriamos,
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para a Nova Teoria da Comunicagao um caminho ja instituido, consagrado, mas um
procedimento que “abrisse passagens”, que desbravasse. Os métodos jamais sao
neutros, sdo necessariamente contaminados pela filosofia que os engendrou, logo,
cada novo paradigma conceitual tem que produzir seu proprio caminho investi-
gativo, nao pode tomar emprestado de outras propostas epistemoldgicas nenhum
procedimento de pesquisa. Pensamos numa ciéncia do transitorio. Passamos pela
protogeometria de Husserl, ciéncia “anexata e contudo rigorosa”, onde se situa o
redondo, algo diferente do circulo e das coisas arredondadas; pela ciéncia de De-
leuze e Guattari, que busca captar as singularidades da matéria, que opera sobre um
espaco liso, sem prévias determinacdes; pelo pensamento ndmade de Vilém Flus-
ser, que, como na filosofia oriental, ocupa-se com o caminho e ndo com a chegada.
E para isso engendramos o conceito de metdaporos, como caminho que se desbrava
a si mesmo, como uma embarcacdo que abre, enquanto segue, sua propria rota.

Michel Serres propde também uma férmula, um caminho que se afasta do
caminho, uma errdancia. Lembra Walter Benjamin, que dizia que o fato de nao po-
der se orientar numa cidade nao significava muita coisa, mas para se perder, como
as pessoas se perdem numa floresta, para isso ¢ preciso aprendizado. Aprender a
perder-se. E o que Serres também procura em sua filosofia, ¢ o filésofo que pro-
cura, diz ele, nao dispde de nenhum método, ele vagueia. Nao caminha nem viaja
seguindo um mapa que repete um espago ja conhecido e percorrido, ele escolhe
errar. Trata-se do método do €xodo, buscando atratores estranhos que constituam
uma ordem a margem da ordem, equilibrios singulares fora do centro equilibrado,
localidades temporariamente estaveis. O éxodo tem a ver com Ulisses, mas nao
o Ulisses de Adorno e Horkheimer, da Dialética do esclarecimento, que sobrevi-
ve gragas a sua propria renuncia, tapando seus ouvidos a sedugdo da sereia, mas
um Ulisses que navega ao sabor da sorte, em diregdo a ftaca. Ulisses é oposto de
Hércules, que tem sempre o bom método, a melhor estratégia, a escolha correta
diante da bifurcag¢ao de opgdes e representa o vitorioso, o que se impde; diferente
disso, Ulisses busca inventar o saber intuitivo, a historia aberta, o novo tempo, diz
Serres.

Em vez de um método, propde-se um “rodeio”. E a randonnée , os giros a
propria sorte que faz um animal perseguido para a escolha da direcdo a ser toma-
da e para estender o trecho percorrido. Os percalgos sofridos por Ulisses em sua
viagem de volta tornam a Odisséia, para ele, um rodeio, diz Serres. Ele procura,
vaga, sonda, fica a espreita, faz varredura do espaco, com o risco de se perder ou
a chance de se descobrir. Com o rodeio, divaga-se como um pensamento, faz-se o
olho brilhar em todas as dire¢des, improvisa-se.

Apanha-se o gesto durante a ocorréncia da relagio e se continua-o. E como
a “nossa” razao durante, da forma como foi exposta em muitos textos da Nova Te-
oria, que trabalha com a temporalidade bergsoniana, com a fisica lucreciana, com o
sentido de movimento heraclito-nietzscheano na busca do evento comunicacional
como uma hecceidade, isto €, como acontecimento unico, encontro de linhas e
vetores, produtor de efeitos e de situagdes efémeras, que ndo comportam modelos
explicativos padronizados. A razdo durante enquanto logica intrinseca e paradoxal
dos eventos-enquanto-ocorréncia e seu sentido comunicacional, busca um plano
que ndo € o da coisa em si kantiana, nem o da pura imanéncia pragmatica, da logica
do jogo, mas uma espécie de “entre-ser”’, que dé vida aos processos. O sentido esta
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no durante, quer dizer, o pensamento exercita-se no tempo em que este mesmo se
da. Ora, dirdo os criticos, se 0 acontecimento s6 pode ser capturado no exato mo-
mento em que as linhas intencionais coincidem em se cruzar, nesse exato momento
em que a dinamica dos agentes constrdi o ato, € jamais a posteriori, entdo esse pro-
cesso jamais sera capturado, pois € sempre transitivo, escapa entre os dedos, nunca
permitira uma fixagdo. Mas ndo, Bergson nos ajuda a responder, a mudanca ¢ aqui-
lo que pode haver de mais substancial ¢ durdvel no mundo. E como nosso meca-
nismo cinematografico do pensamento, através do qual apreendemos da realidade
que passa alguns aspectos (“instantaneos”) e os remetemos a um devir abstrato,
uniforme, invisivel. Cada vez realizamos um novo recomeco ¢ somos levados — diz
ele —a vertigem a ilusao da mobilidade. Ora, conclui, para avancar com a realidade
movente, € nela que devemos nos posicionar: “instale-se na mudanca que vocé ira
compreender de uma vez e a propria mudanga e os estados sucessivos nos quais ela
poderia em qualquer momento imobilizar-se” (Bergson, 1907, p. 307).

Desenha-se um mapa flutuante de relagdes e contatos, diz Serres, bacia de
um rio glaciario que muda constantemente de leito e que apresenta uma rede de
bifurcagdes, que tomam multiplos rumos. As relagdes sdo anteriores, precedem to-
das as posigdes, sdo, portanto preposicoes. Diz Serres que elas mudam a si mesmas
mas transformam também tudo que acontece em torno delas: as palavras, as coisas,
as pessoas. A preposicao tem um estatuto menos solido que os verbos e os substan-
tivos, que se prendem as suas determinagdes; elas — como, por exemplo, 0 nosso
durante - nao sdo nada: leves, diz Serres, correm como carteiros para distribuir
cartas, viajam como os caixeiros-viajantes. (Isso nos lembra novamente Bateson,
para quem as mensagens sao como equacoes, que se colocarmos um qualificador
ou um multiplicador antes delas, ele vai altera-las totalmente).

E o caso do turbilhdo, em Lucrécio, que reune, forma e destroi coisas; o tur-
bilhdo ndo constitui um sistema, mas, diz Serres, uma espécie de confluente, onde
os fluxos e as flutuagdes entram, dangam, cruzam-se ¢ formam juntos soma e di-
ferenca, produto e bifurcagdo, atravessando as escalas das dimensdes. As relagdes
sdo preposicgoes, elas geram objetos, seres, atos, ndo o inverso. Neste aspecto, Ser-
res aproxima-se do circulo cibernético, quando este diz que nao ha o objeto, estes
sO representam relagdes, conforme o Postulado 5 de Heinz von Foerster: objetos
e acontecimentos ndo sdo experiéncias primitivas mas representacdes de relagdes
(von Foerster, 1985, p.84), postulado esse, que, como sabemos, foi seguido tam-
bém por Humberto Maturana.

Se s6 temos relagdes, se elas, enquanto preposicdes, estdo na origem de
tudo, como pode, entdo, Serres afirmar, como vimos no item 3, que hd um mundo
independente dos homens. E que as relagdes ndo se restringem as a¢des humanas,
ndo sdo atos pessoais ou de movimentos sociais, mas da natureza como um todo,
incluindo ai seres vivos e ndo vivos. Esse mundo vive por si e constitui relagdes
que preposicionam os acontecimentos, gerando as coisas, seres vivos € os aconte-
cimentos. As relagdes sao um confluente movel de fluxo.

A forma de investigacdo atua, assim, como bricolagem, inico procedimen-
to capaz de realizar operagdes que se recusam a propor conclusdes ou inferéncias
no universal, atuando somente no especifico. E como procede Lucrécio, diz Ser-
res, construindo formas locais, desenhando circulagdes singulares, ndo importando
qual escoamento sigam, nem por que canal. Cada corpo, cada caso ¢ algo particu-
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lar, apresentando sua teia e sua rede original.

Hé uma nova ciéncia que fala do saber da vida, de um saber nao culpa-
do, que canta a volupia, a vitéria sobre o instinto de morte. Trata-se da ciéncia
inspirada em Vénus. Ela enfrenta Marte, estruturada em Platdo e Descartes, que
nada descobre, nem inventa, que so repete, que nos impediu até hoje de conhecer
Lucrécio. Que segue a razdo, que muito freqiientemente se engana, € nao segue os
sentidos, que jamais se ou nos enganam. Contra o excessivamente iluminado da luz
platonica, o claro-escuro de Vénus, que nos permite ver os relevos por efeitos de
contraste.

6. O declinio da critica: os Cinco Sentidos reabilitarao Serres?

Michel Serres vai demonstrar, com o passar dos anos, apesar de tudo que
ele falou anteriormente em Os cinco sentidos, ter sido seduzido e estar encantado
com as tecnologias. Em 2001, ele se pergunta se os didlogos amistosos e os amores
sutis, cujas delicias contribuem para construir a idealidade de cada um, escapam as
tecnologias. Nao, diz ele, o amor passa também pelos fios do telefone. “Este nao
matard aquele”, continua, refutando Vitor Hugo, citado atrds em 8r, este vai além
daquele, ele soma e ultrapassa as performances do anterior. Pelas tecnologias, diz
Serres, alargamos nossas percepgoes e toda biocapacidade empirica possivel. Ha
agora um corpo virtual, ativo, chamado de Bio-som, um corpo sempre reinventado
ao qual so falta juntar uma alma.

Além disso, Serres coloca-se nessa discussao como um Heidegger inverti-
do, para quem a técnica, enquanto totipoténcia de uma religido e de uma teologia,
retorna ao homem como seu bem proprio através de processos contingentes virtu-
almente exploraveis. Totipoténcia sdo capacidades que se abrem, ¢ a humanida-
de, em posse das formidaveis tecnologias de comunicacao, que acede a abertura
multipla de suas possibilidades. O conjunto dos aparelhos — estamos falando de
um Ge-Stell! — tem por efeito acentuar essa totipoténcia. A técnica, portanto, nao
desumanizaria o homem, Heidegger estava errado, ja que ela extrapola a melhor
caracteristica corporal deste. “Boa noticia para as ciéncias sociais!” anuncia ale-
gremente Serres. O Bio-som e o Hilo-som, as novas tecnologias doces, da ordem
de Hermes e dos Anjos, facilitam a formagdo de um Etno-som e nos aproximam
dos homens.

E a alvorada, o resplandescer do “homem-nada”. As tecnologias o trans-
formam de impotente em onipotente. Temos ai alvissaras: a refundagdo do huma-
nismo, a totipoténcia de um novo humanismo, ndo um segundo humanismo, diz
Serres, mas o “humanismo enquanto tal”, capaz, pelos meios técnicos, cientificos
e cognitivos, de realizar sua fungdo federadora. De repente, contra Leibniz e Kant,
descobrimo-nos sem limites nem marcos no espago, no tempo, no real e no virtual.
Nos, esse “quase-objeto-humanidade” podemos construir o mundo mas também a
humanidade enquanto tal.

Nesse aspecto, encontramos um Michel Serres mais ingénuo que Frierich
Kittler, aquele tedrico alemao contemporaneo que, seguindo um modelo estrutu-
ralista e apoiando-se em Lacan, antevé uma maravilhosa era dos signos sem sig-
nificado. O mundo coerente se desfaz, desaparece o unitario e mesmo o homem
levanta voo deste planeta. O take off da humanidade testemunha o fim irreversivel
do humanismo, assim como a prépria aboli¢do da morte naquilo que as tecnolo-
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gias nos trazem como “legado de Dracula”, o eterno retorno das formas. Kittler vé
positividade nisso tudo, pois desta forma, os computadores teriam se emancipado
dos homens, realizando plenamente a metafisicia no sentido heideggeriano. En-
tretanto, ele se decepciona no final, pois pretendia receber as ordens das maquinas
mas constata, desolado, que ¢ uma empresa industrial, a Microsoft, quem retira dos
homens o poder de interferir nos programas, reduzindo-os a meros figurantes nesse
espetaculo.

Serres também fala de um certo take off dos homens: a cidade sobe e voa,
a nova cidade cibernética e tecnologica (Villeneuve) decola agora verticalmente,
J& ndo nos ligamos mais a historia e ao passado das cidades antigas; contudo, a
ilusdo de controle que teria esse homem-nada, que resplandece de todos os apa-
relhamentos saidos de seu corpo, tem folego curto. Kittler sentiu-o nas politicas
da industria que cassaram o brinquedinho dos humanos, de serem os Bastler das
novas tecnologias, os que desmontam as maquinas € as remontam novamente se-
gundo sua criatividade. E Serres acha ndo s6 que podemos administrar a maquina,
bem como que disso saird um novo humanismo. Efetivamente, Hiroshima foi es-
quecida. Nem os homens t€ém qualquer poder sobre o desdobramento da industria
eletronica, Kittler tinha razdo, e nem que tivessem, nada indica que ndo a usariam
para novos holocaustos.

Principalmente porque a cultura volatiza-se a olhos vistos, os horrores pas-
sados, a memoria dos genocidos dissolve-se como reliquias equivocadas de alguns
choraminguentos. Mas isso ndo ¢ mau, segundo Serres, pois uma nova forma de
escrita esta sendo inventada, uma escrita que tornara, certamente, e pela segunda
vez, os homens esquecidos, desmemoriados, pois os lugares de assentar o acervo
de documentos, os objetos, os suportes materiais, como a Biblioteca Nacional de
Paris, os campos universitarios estdo se tornando inuteis e serdo substituidos pela
memoria do grande cérebro. As novas maquinas substituem as fungdes de con-
servar. Nao precisamos estocar mais nada, nos bastam as relagdes, diz Serres. As
cabegas poderido ser esvaziadas e nelas se modelardo formas sem preocupagido com
conteudos, inuteis, pois disponiveis em livros. A sociedade, diriamos nés, inicia
um processo de franca jornalistizagcdo: nenhuma informagao cala, tudo o que rece-
bemos repassamos em seguida. Nos, seres humanos, seremos portaremos cabegas
vazias € a tecnologia, o grande cérebro guardador de toda a memoria social, nos
fornecera aquilo de que precisamos.

A rendi¢@o a sociedade tecnoldgica deve estar subordinada as atividades
que Michel Serres desenvolve ha mais de dez anos de ensino a distancia. Ao assu-
mir esse tipo de pratica, Serres passa a relativizar e a minimizar a diferenga entre o
natural e o artificial, dizendo que em ambos equilibram-se as incertezas. Mas ndo
foi bem assim em sua trajetoria tedrica. A obra Os cinco sentidos foi uma defesa
contundente do natural e do sensual diante da subcultura do verbo e dos teéricos da
filosofia da linguagem, ou seja, da coisa contra sua representacao lingliistrica. Mas
também contra todas as derivagdes de uma cultura das tecnologias de massa com
seus fast foods, seu excesso de barulhos, suas emissdes ruidosas, com a inundagao
de informagdes, a seducao forjada pelos meios de comunicacao e pela publicidade,
a assepsia do gosto, a pasteurizagdo da higiene, as cidades administrativas, in-
formadas, tecnicistas. Tudo isso compde um cendrio do artificializa¢ao da cultura
contemporanea, ndo ha como negar.
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A propria linguagem esta no dominio do artificial: quanto escreveu aquele
livro, Serres lamentava que “lingua ou inteligéncia artificial” produzissem essa
subcultura e buscava esquivar-se de tudo isso buscando um sono raro. A linguagem
“substitui o sol pelo aquecimento ¢ o mundo por icones” (1985, p. 144), “a boca
do discurso exclui a boca do gosto”, (p.154). Trata-se de uma critica das media-
¢oes, pois “o mundo da informagao toma o lugar do mundo observado (e) a idade
da mensagem mata a era tedrica” (p. 45). Nao, as incertezas efetivamente nao se
equilibram. Preferimos ficar com os cinco sentidos, onde ele se pergunta: como
conhecer o amor sendo como “ligacdo organica”, sendo por um buqué, por um
cheiro, sensorial, sensual, que cintila em todos os sentidos (p. 173). Caminhamos
mais depressa, mas para a feiura pela rigidez...

Nossa civilizagdo, diz ele hoje, exige volatilidade, vivemos menos na era
das Luzes do que na da rapidez. Mas, veja-se, velocidade ¢ o mesmo que artificiali-
dade, auséncia de observacao, superficialidade e frivolidade no trato com as coisas.
Ele mesmo havia dito em Os cinco sentidos que a celeridade de uma mensagem
vale mais (acaba valendo mais) que a lucidez de um pensamento (p. 44), que “para
os que passam depressa, como um raio, deixando, atras, um monte de imundices
gasosas, o dado se reduz a linguagem escrita pintada no cartaz” (p. 159), que “ver o
espago exige tempo, (portanto) ndo matem o tempo” (p. 244). E € isso mesmo: “se
queres perder teu tempo, procura salva-lo; se queres salva-lo, consente em perdé-
10” (p. 339).

Ora, tudo caminhava na dire¢ao contraria, de distingdo entre o fato natural
(o contato com a pele do outro, o sentir seu cheiro, seu perfume, o fato de perceber
sua presenga fisica, seu olhar, sua expressdao) e o fato artificial (de um contato me-
diado por tecnologias, reduzido a linguagem escrita de um computador). Em Varia-
¢oes sobre o corpo, de 1999, ainda ressoa um eco das antigas palavras, quando ele
aceita a construcao artificial da inteligéncia mas reivindica para o corpo, enquanto
“encarnagdo”, o ponto culminante, origem de todo conhecimento.

Mas ndo, na nova fase, Serres elogia a tela do computador, o telefone celu-
lar e acha que o corpo humano, diante de um computador, ¢ mais atendo e reativo
do que diante de um livro. Mas, que significa ser atento e reativo sendo a pratica
de formas de treinamento, de adestramento para sermos fiéis operadores de siste-
mas técnicos. Porque a leitura tem sua importancia individual e social, ela ndo ¢
“passividade” como ele afirma. O envolvimento emocional na trama, o prazer com
uma narrativa que se perde no tempo, tudo isso porta outros valores, que ndo os da
tecnologia. Sim, houve um recuo, uma cooptacio, uma seducao as tecnologias que
contaminaram as criticas do filosofo.

Serres fala do bruto e do doce. O bruto distende os musculos, rasga a pele,
arde os olhos, trespassa o timpano, arranha a garganta, todos esses, fatos que tém
a ver com a corporeidade, a sensualidade, a imersdo no mundo dos sentidos, dos
cheiros e dos sabores. J4, doce € aquilo que estéd associado as “energias pequenas”,
as dos sinais. E macio, acetinado, licoroso, refinado, e os filosofos da linguagem
gostariam que tudo permanecesse assim, dizia Serres. Para curar-se do fechamento
que a linguagem provoca seria preciso banhar-se no siléncio, procurar abrigo fora
da razdo.

Hoje, as tecnologias criaram softwares que fazem com que o verbo torne-se
carne e transforme-se em vidro, ago, cimento, maquina ¢ mundo. Elas substituem
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as técnicas e encarnam o logos. Michel Serres deixou-se contaminar pelas tecno-
logias a distancia, especialmente pela tela e pelo telefone celular, mas, a cura pode
vir de seu proprio remédio: “Quando o verbo, assim, domina e ocupa a carne € a
matéria, outrora inocentes, sobra sonhar com o tempo paradisiaco em que o corpo,
livre, poderia correr a vontade. A tinica revolta vira dos Cinco Sentidos” (1993, p.
60).
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