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Introducao

Nosso trabalho visa basicamente mostrar de que modo Zilles trabalhou a pro-
blematica da pessoa humana a partir de referenciais teéricos da contemporaneidade
como Mounier, Marcel e Chardin. Ele elaborou, a partir destes referenciais, uma
ética personalista de grande originalidade. Vejamos o fundamental das filosofias
que posicionaram o pensamento de Zilles na questao da vida pessoal.

Conforme pudemos demonstrar em trabalhos anteriores, E. Mounier (1905-1950)
indicou que o universo da pessoa é rico e complexo. Entendé-lo significa apreender
suas estruturas, significa entender o universo do homem. Tal entendimento, entre-
tanto, ndo pode ser feito a partir da nocao de objeto a ser conhecido. O francés
explicou que ser pessoa é justamente ‘nao ser objeto’ Logo, dizemos que a pes-
soa nao esta estatica, pronta e acabada, é uma atividade vivida de auto-criagcdo, de
comunicagdo e de adesdo que em acto, ‘como movimento de personalizagéo, al-
cancamos e conhecemos’ (Mounier, 1964. p. 20). Contudo, no entendimento de
Zilles, esta compreensao nao bastava para elevar o carater da vida pessoal. Era
preciso alicergar uma ética que estabelecesse como primado a dignidade da pes-
soa. O fundamento desta ética Zilles encontrou no contato interpessoal, ou seja, na
problematica da comunicagao.

Assim, podemos dizer que no que se refere a questao da comunicagao foi G.
Marcel (1889-1975) quem contribuiu decisivamente na formulacao do alicerce da
ética personalista zilleana. Esse francés focalizou o problema da intersubjetividade
e demonstrando que o outro é fundamental no que se refere a existéncia do eu,
visto que o prefixo ‘ex’ em existir, em tanto que traduz um movimento para o exterior,
uma tendéncia centrifuga, é aqui da maior importancia. Existo: quer dizer que tenho
que fazer-me conhecer ou reconhecer, seja por outro, seja por mim mesmo (Marcel,
1959. p. 22). E com base nesta compreensdo que Marcel elabora a nogao de rela-
¢ao eu-tu, fundamento da dignidade da pessoa humana. Feita a fundamentacao de
sua ética personalista, Zilles passou a refletir sobre a questao do sentido da exis-
téncia humana, e foi Teilhard de Chardin quem o inspirou em mais esta jornada do
pensamento.

Teilhard de Chardin (1881-1955) dedicou sua vasta obra ao exame da nogao de
evolucao. Esse cientista francés acreditou que o homem personifica o sentido da
evolugao, um salto qualitativo no processo pois, o termo de nés préprios, o cumulo
de nossa originalidade, ndao é nossa individualidade — é a nossa pessoa (Chardin,
1965. p. 289). O resultado desta compreensao ofereceu a Urbano Zilles o entendi-
mento de que a pessoa humana representa o apice da evolugdo. Cabera a ela o
retorno de toda a criagao a Deus.

Mas o pensador brasileiro ndo deteve sua reflexdo nestes pontos. Para edificar
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sua ética que ratificou o entendimento de que o homem é pessoa, o filésofo formu-
lou uma critica muito bem fundamentada aos rumos da civilizagao tecnolégica, que
massifica e uniformiza o homem, reduzindo-o a categoria de problema. Esse
reducionismo produz a angustia da falta de sentido da existéncia e da auséncia de
dialogo com o sagrado. Zilles explicou que a linguagem filoséfica deve aproximar o
homem de seu cotidiano e, ao mesmo tempo, considerar sua abertura para Deus.
Desse modo, na trilha de Mounier, espera superar a condigao negativa atribuida a
vida humana e resgatar, pelo didlogo com os pensadores mencionados, o principal
das contribuigcdes de Santo Tomas de Aquino (1225-1274).

1. Critica a civilizagcao tecno-urbana

Quando se quer entender o homem é preciso ter consciéncia de que a sua
expressao neste mundo assume uma complexidade que se manifesta na técnica,
na cultura, nas relagdes sécio-politicas, nas manifestagdes religiosas etc. Uma
Antropologia Filoséfica que nao considera estes aspectos, nao serve como discur-
so edificante e indignifica a pessoa humana. Por isso, Urbano Zilles (1937- ) nos
alerta de imediato para o entendimento de que quando nos dispomos a entender o
universo da vida pessoal nossa concepgédo de realidade deve ser ‘compreensiva’ e
global, ou seja, deve envolver a pessoa inteira e ndo sé um ou outro aspecto (Zilles,
1991. p. 190). Com isso o autor observa uma hodierna crise da antropologia filosé-
fica, que é viabilizada por um contexto onde a ciéncia e a técnica se tornaram abso-
lutas e se transformaram no padrao de respostas para todos os problemas. O
filbsofo brasileiro exprimiu de forma muito ilustrativa esta questao ao identificar a
reducao da vida a sua dimensao material, como afirmagao da tecnologia e da cién-
cia, com um projeto que faz o homem ser escravo de sua propria inteligéncia, de
suas idéias, de sua técnica (Zilles, 1968. p. 1106).

Verifica-se neste mundo do progresso da técnica e da ciéncia uma tendéncia
uniformizante, massificante, que nao oferece espago para o amor, o dialogo, a
religiao. E o mundo que se expressa em calculos, em objetividade, numa palavra,
em solugdo de problemas. A tentativa de esgotar o real a partir de pressupostos
objetivantes, dao uma perspectiva especifica ao universo humano que é reduzido a
categoria de problema que deve ser decifrado. Para Zilles, a tecnologia fornece
uma visao limitada que nao favorece o reconhecimento da dignidade da pessoa
humana. O reconhecimento de que a vida pessoal possui uma eminente dignidade
levou Zilles a elaboragdo de uma critica a civilizagao técnico-urbana traduzida em
dois momentos complementares. Em primeiro lugar, o filésofo brasileiro entendeu
que existe uma crise do homem que vé o progresso como produto puramente hu-
mano. Surge a figura de um homem arquiteto do mundo, dono da técnica e da
ciéncia, seguro de si e de seu futuro. Mas, logo, esse mesmo homem se percebe
limitado diante da morte, angustiado pela auséncia de um sentido, solitario perante
a falta de um dialogo com o outro e com Deus. Esse momento se apresenta como
um abismo, uma lacuna que promove no homem de nossos dias a crise da fé. O
modo como Zilles trabalha esta critica é o que indicaremos a seguir.

1.1. A crise do homem
No que se refere a condigdo humana, Urbano Zilles explicou que s6 a podemos
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compreender em situagbes histéricas e concretas, em sua relagdo com o mundo,
com o semelhante, consigo mesmo e com Deus (Zilles, 1995. p. 07). O mundo
tecnoldgico em que vivemos dificulta este tipo de compreensao. As circunstancias
atuais, entretanto, nado indicam que a pessoa tenha perdido, de modo definitivo, a
possibilidade de contato com o meio circundante, com o outro, consigo mesmo e
com Deus, condi¢gdes fundamentais que proporcionam o aprimoramento da vida
humana. O problema reside no fato de que, nos dias de hoje, o homem, iludido e
ofuscado pela técnica e pela ciéncia, procura entender na dimensao terrena e intra-
histérica o sentido de sua existéncia. Assim, de um modo geral, podemos entender
que a atualidade expressa tentativas de se buscar no desenvolvimento histérico da
racionalidade tecnolégica, no homem planejador de seu futuro, os motivos que o
possa fazer acreditar nos progressos histdricos exclusivamente como processos de
planejamento técnico-cientifico (Zilles, 1968. p. 1102). Visto deste prisma, quem é o
homem que urde a técnica e a ciéncia e, ao mesmo tempo, se vé maravilhado e
depositante de todos os anseios e perspectivas no progresso, aparentemente con-
tinuo, que a razao oferece?

Em nosso tempo o referir-se ao homem assume um aspecto meramente funci-
onal. Esta referéncia situa o homem dentro de um sistema de fungdes, cujo desdo-
bramento coincide com o entendimento de que a vida humana é um problema que
precisa ser resolvido. Ora, portanto, ndao é a toa que Zilles criticou o0 mundo da
técnica e da ciéncia asseverando que nele tudo € reduzido a ‘problemas’, desapa-
recendo o ‘mistério’ (Zilles, 1995. p. 09). Para fundamentar esta discussao o pensa-
dor brasileiro se deteve no exame da distingao entre problema e mistério, aspecto
base da filosofia de Gabriel Marcel (1889-1975), que mereceu especial atengao do
pensador brasileiro. O cerne deste debate esta vinculado a tese de que a idéia de
problema é uma categoria das ciéncias empiricas. Logo, dizemos, por exemplo,
que quando o cientista se propde a fazer uma pesquisa, parte de problemas que
deverao ser solucionados; diante de determinados experimentos surgem obstacu-
los ou problemas que devem ser superados; e assim por diante. Ora, o mundo do
espirito humano nao pode ser tratado dentro desta 6tica pois querer expor o ser
humano a luz da objetivagao cientifica e técnica sera confundi-lo com ‘coisas’ (Zilles,
1978. p. 217). Ao coisificar o outro com quem me relaciono, desconsidero sua
dignidade. A situagao fica ainda mais dramatica se considerarmos que sé afirma-
mos o eu a partir de um tu que participa. Se se coisifica o outro, a relagao torna-se
objetiva e, por isso, também coisificada. Logo, o eu também é transformado em
coisa, vitima desta relagdao objetivante. Essa discussao, inserida hum contexto de
consideracao do valor da pessoa, levou Zilles ao entendimento de que a vida pes-
soal nao se explica, mas se reconhece como mistério que se situa no campo do
pessoal e transcendente. Por isso, o mistério ndo pode nem deve ser reduzido ao
problemadtico (Zilles, 1995. p. 49). Afirme-se, por isso, que a pessoa sé pode ser
reconhecida como mistério e nunca tratada como problema. Ao ser tratada como
problema a pessoa é ameacada e a singularidade e ontologicidade de cada entida-
de pessoal é desrespeitada. Quando isso acontece, obtém-se como dividendos a
uniformizacao e massificagao da pessoa humana.

A massificagcao produz efeitos interessantes. Ela se manifesta, segundo Zilles,
por exemplo, quando a crescente socializagao da vida e o crescente poder do Esta-
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do penetram na esfera da vida privada da pessoa e destroem a unido fraterna dos
homens. Neste mundo, a tendéncia dos homens é serem apenas funciondrios (idem.
p. 09). Essa, portanto, é mais uma conseqléncia do aspecto funcional em que o
homem se encerra. Mas além dessa, existem outras. Vejamos algumas.

Zilles entendeu a liberdade humana como uma ilha num mar de determinismos.
Ora, esse determinismo absolutizante massifica a pessoa. O pensador brasileiro
asseverou que a massificacdo é um fendbmeno comum na atual centaria, visto que
existem muitas determinagdes que condicionam a vida pessoal. Suas palavras sao
bastante apropriadas: entre os absolutismos de nossos dias crassa o da ciéncia, da
técnica, do dinheiro e do poder. No eventual conflito entre uma interpretagéo religi-
osa, filosofica, artistica e cientifica do mundo e do homem, o grande publico de hoje
logo se decidiria pela ciéncia (Zilles, 1978. p. 218). Mas como podemos caracterizar
a ciéncia nos dias atuais?

O contexto hodierno indica que, nos dias de hoje, o que fundamentalmente ca-
racteriza o mundo cientifico é a fragmentagao. O apego ao fragmentario atinge o
universo antropolégico de compreensao da pessoa humana. Conforme ja pude-
mos observar, a expressao deste apego no universo das ciéncias humanas se
deve ao fato de que ha uma enorme crenga na solugao de todos os problemas pelo
viés da razao. Isso decorre de uma conjuntura traduzida na creng¢a de que a ciéncia
e a técnica modernas nascem da tentativa de interpretar o mundo e o homem ‘more
geometrico’, baseado numa confiangca otimista no poder da razao (Zilles, 1993. p.
22). Entretanto, o que podemos observar é a fragmentacdo do homem, que gera a
angustia, e a fragmentacao do saber, que desorienta. A parcializagdao dos proble-
mas produz o fendmeno da especializagao. O especialista, escreveu Zilles, é aque-
le que sabe tudo sobre quase nada e quase nada sobre o todo (Zilles, 1978. p. 217).
No mundo atual o que verdadeiramente interessa sao os resultados traduzidos sob
a forma da eficacia. Mas, somente a fragmentagao da ciéncia pode trazer resulta-
dos eficazes. No entanto, o que se pode vislumbrar, é a caracterizagao de um mun-
do racionalizado cada vez mais desumano, sem coragcao e sem alma. Que tipo de
homem ele pode gerar?

Zilles entende que o homem que surge deste mundo é massificado e encarna-
do em suas posses materiais. Acredita firmemente que a verdade do mundo se
traduz no dominio da racionalidade cientifica e da tecnologia. Esse homem vé no
mundo apenas os vestigios do homem e da racionalidade. O resultado do primado
da razéo e da técnica é duplo: num primeiro momento ele diz respeito a nogao de
que o homem é o grande intelecto deste mundo; num momento posterior, surge o
problema da uniformizagao.

Ao indicar que nos dias atuais o homem se compreende a si mesmo como
demiurgo, o arquiteto do mundo, apenas usando a matéria disponivel para manipu-
lar o seu mundo (Zilles, 1968. p. 1100), Urbano Zilles observou que o homem cons-
truiu sua cidade maravilhosa, mas deteve uma confianca excessiva no progresso
cientifico que no cotidiano experimentamos. Porém, nem sempre a ciéncia revela
uma vinculagdo da pratica dos seus empreendimentos com os ideais proclama-
dos. Os problemas sociais, por exemplo, em nosso século, ainda persistem. A
ciéncia antes de dar status e dominio a pessoa deveria fornecer as bases para um
mundo melhor, mais justo. Entretanto, dia apdés dia experimentamos um mundo
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que é o da cidade secularizada, sua anonimidade, sua organizagdo burocrdtica,
sua automacao impessoal, a nova concepg¢ao de trabalho, de sexualidade e educa-
¢80 e suas promessas de liberdade e humanidade (Zilles, 1969. p. 389). Essa
cidade, resultado da técnica e da ciéncia, é a expressao da ruptura entre 0 mundo
da ciéncia e o do dia-a-dia concreto. Dessa reflexao Zilles retirou a nogao de que a
ciéncia e a técnica se esqueceram do fato de que atendem as demandas do préprio
mundo do cotidiano. Disto ele indaga: para que ciéncia e técnica sendo para o
homem todo e para todos os homens? (Zilles, 1993. p. 22). Mas o que podemos
notar é facilmente traduzido: a humanizagao do homem nao passa pelos objetivos
da utilizagao da tecnologia. O que se quer é criar maquinas e robds que traduzem
uma tendéncia uniformizante que se manifesta em todos os campos (Zilles, 1978.
p. 222). A automagdo do homem é um dado que merece atengao.

A utilizagao indiscriminada da razéo cientifica e da técnica podem aperfeigoar
robés, mas nao homens verdadeiramente humanos. Ela deu origem ao homem
que se utiliza da natureza a seu bel prazer, que a manipula por meio do dominio da
técnica. Segundo Zilles, este é o homem do amanha. O brasileiro compreendeu
que a hodierna crise do homem se manifesta na automagao, deduzida da redugao
a que o homem foi submetido. O pensador brasileiro traduz esta reflexao num
ilustrativo comentario: se ndo quisermos reduzir o homem a um robé, precisaremos
buscar os fundamentos de seu ser. Este ndo se desdobra apenas em atividade
intelectual (‘homo sapiens’ e ‘animal rationale’) e atividade pratica (‘homo faber’).
Ele é também ‘homo festivus’ O homem é um mistério que ndo podera ser degrada-
do a coisa ou maquina (idem. p. 224). Ao fazer estas consideragoes, Zilles enten-
deu a pessoa como um todo complexo, como existéncia rica que nao pode ser
unidimensionalizada. Ele explicou que no plano ontoldgico da pessoa humana exis-
tem dimensGes que escapam a pura razao objetivante. Portanto, segundo Zilles, é
preciso recompor o entendimento do homem global. Existe limite para a
racionalidade cientifica. Esse limite revela-se no intimo do ser humano, onde ele
nao é objeto, mas sujeito; onde ele nao é calculavel, nem inventariavel. A crenca
nas ciéncias dos fatos ‘puros’ e ‘simples’ produzem homens que sé véem puros e
simples fatos (idem. p. 219). O rigor matematico eliminou o sentido da vida humana.
O mundo fecha-se num universo de sinais, eliminando o mistério, a metafisica e a
religido como indignos dos grandes espiritos ltcidos (idem. ibidem). Essa proble-
matica apresenta-se como a crise na consciéncia de fé.

1.2- A crise da fé
Conforme pudemos mostrar, Zilles criticou o papel assumido pela ciéncia e

pela tecnologia em nosso tempo. Quando se referiu a crise do homem provocada
pela apologia da técnica e da ciéncia, entendeu que os paradigmas cientificos nao
conseguem esgotar as dimensdes da vida pessoal. Logo, concluimos que o pen-
sador brasileiro considerou que a vida humana escapa as sistematizagdes defini-
tivas. A atualidade é a responsavel, segundo o filésofo, por optar pela decisdo me-
tédica de se ater a evidéncia do calculo e da percepgdo colocando entre paréntesis
imensas regidoes da experiéncia humana, nas quais se situam problemas funda-
mentais de nossa existéncia (Zilles, 1978. p. 220-21). Um destes problemas, sem
davida nenhuma, é o do fendmeno religioso. A esse respeito Zilles elaborou uma
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contribuicdo importante. Como a podemos caracterizar?

Inicialmente o fildsofo brasileiro entendeu que o problema religioso toca o ho-
mem em sua raiz ontolégica. Nao se trata de fenémeno superficial, mas implica a
pessoa como um todo (Zilles, 1991. p. 06). Esta reflexao deixa claro que o fendmeno
religioso abrange importante aspecto da vida pessoal. A religido expressa-se em
linguagem humana e em categorias humanas, portanto, ela é fendbmeno humana-
mente compreensivel e é impossivel desvincula-la da antropologia filoséfica. Neste
sentido, a negacao total da religiao dos dias de hoje, merece, no minimo, de
autocritica, diz o pensador. O ateismo, o humanismo sem Deus, professado na
atual centuria, fez com que a relagdo do homem com Deus fosse substituida pela
relacédo da pessoa com o mundo material. Vejamos o que nos diz o préprio Zilles: A
fé em Deus, para tal humanismo, representa um obstdculo para construir o mundo
de maneira mais livre, mais digna e mais humana. Pensa que precisa afastar o
Deus da religido para poder humanizar mais livcemente o mundo do homem (Zilles,
1968. p. 1095). O mundo técno-urbano, conforme observamos, parece ter criado a
idéia de que Deus nao pode participar do mundo racional e cientifico criado pela
inteligéncia humana. Instaura-se, com isso, a crise da consciéncia de fé vivida pelo
mundo ocidental nos dias hoje. Tal problema esta vinculado, segundo Urbano Zilles,
a secularizacdo e ao desenvolvimento social.

A secularizagao é descrita por Zilles como sendo uma transigdo de um mundo
divinizado para um mundo hominizado (idem. p. 1099). O mundo hominizado se
traduz no objetivismo que se desdobra na técnica e na ciéncia, tidas como as
totalizadoras do conhecimento. O pensador brasileiro explicou que a técnica e a
civilizagdo modernas fizeram com que nés ndo vivamos mais num mundo origina-
rio, mas num mundo secundario ou tercidrio, construido pelo préprio homem (idem.
p. 1092). Com isso, Zilles nao quer descartar a importancia da ciéncia. Importa-lhe
mostrar, na verdade, que a ciéncia nao esgota o conhecimento do mundo e nao
pode responder a questdes intimas que povoam a dimensao interior do homem.
Entretanto, ela pode oferecer respostas a indagagées extremamente inquietado-
ras. Um exemplo é o debate travado pelos evolucionistas e os cristaos. Zilles, a
exemplo de Teilhard de Chardin (1881-1955), entendeu que a evolugao pressupoe
a criagao. Nao existe algo que evolua do nada. Da mesma maneira, na medida em
que o processo evolutivo foi sendo desvendado, a mensagem salvifica de Cristo
ganhou sentido. Assim, o desenvolvimento da ciéncia positiva ou experimental con-
tribuiu, ao menos indiretamente, a uma compreensdo melhor e mais profunda do
texto sagrado (Zilles, 1966. p. 812).

O desenvolvimento social descrito por Zilles traz uma reflexao que se pauta no
problema do lugar do mundo da fé. O pensador pergunta-se se ele tera lugar no
mundo de amanha, que serd sempre mais o mundo do homem, de tal modo que ele
nédo conseguira manipular a estrutura interna do mesmo, mas até se projetara a si
mesmo como querera ser amanha (Zilles, 1968. p. 1107). A complexidade da vida
social assume inUmeras caracteristicas. O homem vive hoje uma tentativa de impo-
sicao de siléncio sobre o problema de Deus, de poder absoluto sobre o0 mundo
material. O pensador brasileiro entendeu que a civilizagao tecnoldgica eliminou o
sentido e a transcendéncia da vida da pessoa humana e percebeu que no mundo
atual a questao da fé parece ter perdido um modo de expressao claro e renovado.
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Isso se deve ao fato de que a metafisica classica nao dispoe de categorias para
exprimir o mundo da fé de modo atualizado para a pessoa que vivencia o
planejamento do mundo futuro. E preciso fazer com que a linguagem filoséfica seja
acessivel e atualizada quando quiser expressar-se sobre a dimensao religiosa.
Nao deve, entretanto, valer-se de explicagdes simplistas e reducionista. Ougamos
o pensador: ndo é qualquer filosofia capaz de criticar o mundo da fé e da religiao. As
filosofias que pretendem simplesmente explicar a religido ou reduzi-la a elemento
nao religioso como ‘libido’ ou situagao sdécio-econémica alienada nao servem (Zilles,
1991. p. 17). Neste sentido, o filésofo explica que cabera a filosofia um papel de
destaque no universo de compreensao do homem. Devera buscar uma linguagem
que aproxime o homem da vida concreta sem excluir a possibilidade de um encon-
tro com Deus. As principais diretrizes desta questao vamos expor a seguir.

2. O universo da vida pessoal

A reflexao sobre o homem precisa identificar e exprimir o que seja a pessoa
humana. Deve considerar o homem como um existente situacional, finito, aberto a co-
municacao e ao sentido, e consciente. Estas categorias que exprimem o universo da
pessoa precisam ser examinadas, se quisermos atingir os fundamentos da meditagao
de Zilles.

2.1- O existente situado

Dizer que a pessoa humana esta situada significa entender a vida humana de
modo localizado e circunstanciado. Tal afirmagao, situada num ponto de vista am-
plo, pode possibilitar a seguinte constatacao: o homem possui um campo de
atividades criadoras limitadas no espago e no tempo. Dispbe de material preexistente
com estruturas internas, de certo modo, ja predeterminadas (Zilles, 1968. p. 1108).
Ha que se distinguir dois pontos de extrema relevancia nesta observagao: em pri-
meiro lugar, a idéia de que o homem cria a partir do ja criado; e, em segundo lugar,
a idéia de que o homem é um ente finito. Estas duas considerag6es revelam-se
nas formas tipicas da pessoa; elas indicam o intimo do ser humano. Vejamos como
estas caracterizagées se apresentam na obra zilleana.

A nocgao de atividade criadora nos permite vislumbrar que a existéncia humana
convive com uma estrutura predeterminada, natural. Essa natureza foi compreendi-
da por Zilles como um conjunto quase orgénico que se constitui geneticamente por
evolugdo e diferenciagao (Zilles, 1995. p. 443). A estrutura dinamica que se apre-
senta na evolugdo da natureza d4 ao homem a capacidade de transcender os obs-
taculos que lhe sdo impostos. Zilles explicou que a supera¢do das barreiras esta
baseada na construgdo e no uso da técnica definida como conjunto de instrumen-
tos e maneiras de proceder, através dos quais o0 homem se liberta das barreiras dos
vinculos orgénicos e se torna capaz de perseguir novas metas para transformar o
que lhe é dado (idem. ibidem.). Portanto, a capacidade de transcender os obstacu-
los materiais ganhou forma especial no uso da técnica e da ciéncia, mecanismos
de dominio do homem sobre a natureza. No entanto, na situagao concreta vivida
pelo homem contemporaneo, conforme ja observamos, a tecnologia e a racionalidade
objetiva tendem a se colocar como paradigmas absolutos. Essa tendéncia elimina
outras situagdes vividas pelo existente como a do fenémeno religioso, da comuni-
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cacdo e da transcendéncia. Que tipo de situacdes sdo essas?

O pensador brasileiro destacou que o modo de ser préprio do homem nédo se
limita ao campo da realidade material (Zilles, 1989. p. 176). Apesar de se reconhe-
cer existente individual, o homem tenta se comunicar com o universal. De que modo
tal tentativa se exprime? Segundo Zilles, no homem hd uma caréncia ontolégica
que fundamenta seu estado permanente de ‘homoviator’. Esta situacéo de caréncia
provoca nele uma situagdo pessoal de insatisfagdo, de angustia vivencial (idem. p.
176). Devido a este estado de caréncia constante, a pessoa procura a felicidade.
Essa procura manifesta-se em diferentes planos de nossa vida: no trabalho, na
convivéncia com pessoas queridas, seja na boa agdo, no esporte, na arte ou na
ciéncia (Zilles, Meditagdes, 1998. p. 33). Zilles explicou que as pessoas vivem situ-
agOes diferentes a todo momento e possuem aspiragdes e aptiddes diversas. O
existente ndo consegue se livrar dos condicionamentos impostos pela vida diaria.
A prépria palavra existir revela um movimento para fora, uma tendéncia centrifuga
(Zilles, 1995. p. 44). Portanto, existir significa se situar frente a vida através da
experiéncia da dor, seja da propria ou alheia: doencga incurdvel, angtstia, solid4o,
necessidade (Zilles, 1998. p. 33) ou da experiéncia da morte de um amigo ou fami-
liar, que nos deixa de repente (idem. ibidem.). A situacgdo revela a questao do senti-
do posto na finitude humana. Esta é, alids, mais uma faceta da vida humana: o
homem se reconhece como ente finito. Sobre estes aspectos falaremos a seguir.

2.2. A experiéncia do sentido

O problema do sentido na vida da pessoa humana mereceu muita atengdo de
Zilles. A busca de um sentido na vida humana manifesta-se como dado essencial.
O homem alimenta perguntas do tipo: quem sou eu?, para onde vou?, por que estou
aqui?, que devo fazer?. Tais perguntas que se vinculam a um objetivo que parece
comum para todas as pessoas: a felicidade. Assim, podemos dizer que a tentativa
de construir um sentido é algo inevitavel para o homem. Urbano explicou que a
pessoa € Dom e tarefa ao mesmo tempo. Diariamente o homem deve forjar-se a si
mesmo, seu rosto humano (Zilles, 1991. p. 192). A importancia do sentido para a
pessoa €, segundo Zilles, ainda mais importante para os dias de hoje. A pessoa
humana precisa de referenciais que fagam a vida valer a pena, visto que o mundo
atual é de desarmonia, pois ainda ndo € verdadeira e plenamente humano. A cién-
cia e a técnica revelam-se, cada dia, mais impotentes para mostrar o sentido para o
homem e para a sociedade humana (idem. p. 193). Diante da ameaca da existéncia
sem sentido o que podemos fazer? Em outras palavras, onde esta o sentido?

Zilles asseverou que o mundo da técnica e da ciéncia alteraram a visdo de
homem excluindo dele a capacidade de vislumbrar uma escatologia para a vida
terrena. Assim como fizera Teilhard de Chardin, o pensador brasileiro creditou a fé
um papel fundamental no que se refere a busca de um sentido para a vida pessoal.
Zilles entendeu que Cristo é o centro de irradiagdo para as energias que conduzem
0 universo para Deus através de sua humanidade (Zilles, 1968. p. 447). Ha4, portan-
to, um sentido na evolugdo do planeta. A teleologia se encontra na realizagao plena
do homem. Entretanto, a dinamica evolutiva nao culmina no homem, mas é o ser
humano quem permite o passo final: o retorno da criagdo a Deus. Nesta perspecti-
va 0 homem é tido como o detentor de uma capacidade criadora, que tende sempre
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a transcender situagdes dadas a partir da criagdo de outras novas. A criagédo passa,
inclusive, pela elaboragdo de simbolos que expressam o didlogo humano com o
transcendente. Qual a contribuicao de Zilles no que se refere ao papel desempe-
nhado pelo simbolo na vida humana?

O filésofo brasileiro asseverou que simbolo é um objeto, um gesto, um elemen-
to, um movimento ou uma agdo que vale ndo pelo que é em si, mas o que significa
(Zilles, 1996. p. 12). Zilles tomou como base a liturgia cristd e percebeu que ela
esta repleta de simbolos. O tempo, por exemplo, é dividido em ciclos como o ciclo
pascal, o pentecostes etc. No espago temporal existe um marco maior que muito
representa para o povo cristdo. O nascimento de Cristo é tdo importante que toda
histéria do Ocidente Cristao é dividida em fatos acontecidos a.C (antes de Cristo) e
d.C (depois de Cristo). Com relagédo ao espago o mesmo acontece: existem luga-
res sagrados como a Igreja, a gruta onde Cristo nasceu em Belém etc. Estar nes-
ses lugares, para o cristdo, muito representa. Mas nao sdo s6 o espago e o tempo
que representam algo para o cristdao. Objetos e gestos também trazem forte carga
simbdlica. O siléncio é um gesto que, segundo Zilles, traduz uma atitude humana
capaz de expressar as mais diversas situagdes interiores (idem. p. 119). A expres-
sao do sentido pelos simbolos é extremamente possivel dentro desta 6tica. O ho-
mem estabelece uma relacdao pessoal com Deus quando estd em contato com o
simbdlico que é uma forma de acesso a realidade do ser, a existéncia, a realidade
mais profunda do invisivel (Zilles, 1968. p. 1097). Justo porque a realidade do ho-
mem é intraduzivel numa linguagem cientifica é que ela nao é suficiente para resol-
ver o problema do sentido. A ciéncia tenta suprir com sua racionalidade todo o
espacgo da duvida, do erro e dos desvios humanos. No entanto, nada permite con-
cluir sobre a nao-existéncia de um sentido ultimo transcendente para esta vida
transitdria. Trata-se na verdade de uma questao metafisica (Zilles, 1989. p. 179). A
finitude humana exige o sentido como possibilidade da comunhao com o infinito.

2.3. A finitude da pessoa humana

Quando queremos entender o que o homem é, observamos os diversos aspec-
tos de sua vida. Um dos caracteres que consideramos fundamentais diz respeito a
sua condigcao de existente situado: a pessoa humana jamais conseguira dispor de
seu futuro de maneira absoluta (Zilles, 1968. p. 1098). Isso significa dizer que o
homem nasce com o gérmen da morte dentro de si, sabe-se criatura limitada pelo
espago e pelo tempo. O mundo cotidiano pode levar o homem a crenga de que a
ciéncia e a técnica, tidas como critérios de verdade absoluta, Ihe dara a eternidade.
No entanto, ao chocar-se com o erro, com a duvida e a incerteza, a pessoa voltara a
enxergar-se como criatura temporal. Com isso, experimentara face a face com a
realidade, que existe necessidade de um sentido para a vida humana, sentido que
permite a abertura para o infinito. A atividade criadora e manipuladora resultante do
contato do homem com a natureza é apenas uma variavel que nao realiza a pessoa
em sua totalidade. Nao confere dignidade, nem assegura a singularidade e a
inviolabilidade pessoal, pois impede a capacidade de transcender da pessoa no
plano do espirito. O homem possui uma inquietude que o impulsiona para o infinito,
para o sentido ultimo da existéncia. Transcende os obstaculos materiais, mas nao
para por ai; quer transcender a morte, quer saber o porqué de sua existéncia. Ouga-
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um conforme a sua situagdo (Zilles, Religiao, 1997 p. 416). Assim, a crenga em
Deus revela-se como fundadora da liberdade e da igualdade. E é somente o ato de
ser livre que permite ao homem a transcendéncia, a capacidade, inclusiva, de crer
ou descrer. O papel da fé, neste sentido é primordial. O ato de crer significa transpor
barreiras estabelecidas, estar a caminho. Crer significa estar em movimento para
fora do que ja é. Significa confiar em algo que ndo temos disponivel em nossas
maos, confianga no futuro. Significa estar aberto para o novo, assumir o risco (Zilles,
Missao, 1997 p. 32). Concluimos com tal afirmagao que é a fé quem permite a
firmagao de um sentido para a vida humana. Este sentido se realiza plenamente na
experiéncia da liberdade e da igualdade que, por sua vez, tem sua ancora em Deus.
O entendimento de que a liberdade, ponto chave de uma vida ética, possui funda-
mento na relagdo pessoal que estabeleco com o Absoluto, produz a compreensao
de que a moral deve pressupor a participagdo do outro. O didlogo é, portanto, a
base da ética. Nao sé o didlogo de um homem com outro, mas também do homem
consigo mesmo. Emerge dai o papel da comunicagdao e da consciéncia.

2.5. A comunicag¢ao e a consciéncia como base da vida ética da pessoa

A pessoa humana possui um outro atributo importante. Trata-se da capacidade
de abertura que o homem manifesta na comunicagcao: o ser humano caracteriza-se
por uma excentricidade. Esta excentricidade manifesta-se no proprio dizer ‘eu’ que
fundamenta toda a atividade humana (Zilles, 1989. p. 176). O dizer ‘eu’ explicou
Zilles, se fundamenta na relagdo com o ‘tu” Nao existe um ‘eu puro’. No entanto, o
filbsofo brasileiro percebeu que nao basta um ‘tu’ que se poe simplesmente para
que o ‘eu’ se faca. E preciso que haja presenga amorosa do tu, presenga criadora,
pois o amor faz com que o outro se realize (Zilles, 1995. p. 47). O amor manifesta-
se em sua esséncia naquilo que Marcel entende por disponibilidade. E ela que
permite a realizagao do homem enquanto pessoa digna e livre. A relagdo nao amo-
rosa, objetiva, coisifica 0 homem e nao o permite realizar-se como pessoa. A esse
respeito ougamos o pensador: A grandeza do homem consiste justamente em sua
capacidade de comunicar-se com o outro na dimensao espiritual, como no caso do
amor. Quando duas pessoas se amam realmente, elas estdo ligadas entre si por
lagos misteriosos, o lago que une um ‘eu’ ao ‘tu’ (Zilles, 1968. p. 1097). O carater
intersubjetivo da ética deve se pautar nesta nogao: a dignidade humana deve se
basear na relagao pessoal amorosa, de respeito a pessoa que o outro representa.
Para Zilles, a comunicagado é importante porque promove o enriquecimento da vida
no sentido de que a comunhao possibilita ao homem a formulagdo de um ideal de
conduta regido por valores e critérios que lhe servem como referenciais. Assim,
podemos entender a pessoa como disposta naturalmente a um né de relagdes.
Dizer nao a comunhao pessoal, fechar-se a esse relacionamento ou unilateraliza-lo
é trair-se, asfixiar-se. O individualismo é anti-humano. A vocagdo do homem é viver
e promover a comunhdo interpessoal (Zilles, Religido, 1997 p. 387). Mas o homem
nao s6 dialoga com o outro mas também consigo mesmo. Ai entra a questao da
consciéncia moral. Como Zilles a entendeu?

Zilles asseverou que a pessoa na busca pelos referenciais de agao que possi-
bilitam uma vida ética muitas vezes se encontra limitada por determinismos,
massificada pelas ultimas tendéncias. Isso traz como conseqliéncia fatal a redugao
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da pessoa: ela torna-se mero registrador das pressées sociais, tomando como cti-
tério moral o que todo mundo faz (idem. p. 391). Como fazer para que isto néo
acontega? A resposta possuiu fundamento na afirmagcédo da consciéncia moral do
homem. O filésofo brasileiro explicou que a pessoa deve ser fiel & sua prépria
consciéncia, pois é a fidelidade que possibilita a visualizagdo da estatura moral de
um homem. Mas qual é o papel da consciéncia na vida humana?

O pensador analisou a questdo dentro de diversos prismas. Em primeiro lugar,
ele considerou a consciéncia como a indicadora do lugar do homem no mundo. Ela
substitui aquilo que no animal chamamos instinto. A consciéncia representa o que
0 sistema propulsor representa num navio: adverte, julga, impulsiona, orienta (idem.
p. 392). Num segundo momento Zilles indica a consciéncia como a base do didlogo
e do progresso humano, o lugar onde se vivencia a responsabilidade moral (idem.
ibidem.). Tal responsabilidade deve se pautar na exigéncia da agdo consciente que
procura fazer sempre aquilo que vocacionalmente lhe convém. Seguindo sua cons-
ciéncia o homem vive e realiza uma vida que sé a ele foi confiada (idem. p. 395).
Como fonte de relagdo e autonomia a consciéncia também desempenha papel
importante. Nosso autor indicou consciéncia como centro de autonomia do homem,
que faz dele o responsavel ultimo por si mesmo (idem. ibidem.). Ela atesta que a
pessoa & essencialmente relacional. Uma soliddo chamada a comunhéao (idem.
ibidem.). A vida ética da pessoa carecera de fundamentos se tais aspectos nao
forem abordados. A comunicagédo pautada no didlogo amoroso e a identificagao da
consciéncia moral com a vivéncia vocacional e comunitaria sdo exigéncias de um
mundo moral onde a pessoa tenha o valor e a dignidade que merece. As formula-
¢Oes de uma ética que privilegia o individualismo, o esquecimento da comunhao,
nao se identificam com o mundo humano. A esséncia da pessoa nao esta na reali-
zagao do individuo sozinho ou de uma classe, mas na comunhao e na relagao
interpessoal.

3. O papel da filosofia no resgate da pessoa

De muitos modos Zilles elevou o carater da filosofia no que se refere a seu
papel na construgdo de um mundo ético que estabelegca o primado da pessoa
humana. Explicou que a fun¢ao da filosofia é indagar pelo problema radical do ser,
constituindo-se em reflexdo séria e sistemdtica sobre a prépria vida em sua totalida-
de no mundo (Zilles, 1987 p. 12). Refletir seriamente sobre o papel da pessoa
humana neste mundo é buscar a compreensao da vida pessoal sem ignorar seus
aspectos essenciais. Algumas filosofias elaboradas no século passado e na atual
centuria detiveram seu interesse nas formulagdes cientificas e se esqueceram do
mundo da vida humana. Zilles explicou, por exemplo, que nessas filosofias Deus e
religido ndo ocorrem porque sdo objetos que ndo interessam. Desconfia-se de que
o discurso sobre Deus e religido ndo tenha sentido ou seja absurdo, ao menos do
ponto de vista logico (Zilles, 1991. p. 84). Como tais problemas podem ser solucio-
nados pela filosofia?

O pensador brasileiro analisou a questédo dentro do ponto de vista de um discur-
so sobre as ciéncias. Entendeu, fundamentalmente, que o método das ciéncias
empiricas ndo pode ser tomado como critério para o entendimento sobre a vida
humana. Assim, para dizer quem é o homem sé&o insuficientes 0s recursos usuais
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da observagdo empirica, pois é impossivel descrever o homem como se descrevem
cubos ou quadrados ou coisas quaisquer (Zilles, 1989. p. 163). A filosofia deve se
aproximar de um método que possibilite o entendimento global da pessoa. Deve
falar da finitude humana, mas ndo pode desconsiderar a exigéncia de um sentido
ultimo para existéncia; deve dialogar com outras ciéncias, mas niao pode se esque-
cer de abrir espago para a religido, para a transcendéncia. A atividade da filosofia
promove a abertura do homem para o infinito, pois quando o homem filosofa, ele
mesmo pensa. O pensar filoséfico é forma radical da liberdade humana (Zilles,
1991. p. 09).

Quando se quer pensar o homem, explicou Zilles, ndo se pode deixar de consi-
derar a metafisica. E ela quem possibilita o contato do homem com o transcenden-
te. A existéncia deste contato por fazer parte da vida humana nao pode ser esqueci-
da, visto que a filosofia, através de séculos e milénios, parece convergir no desejo
de o homem se conhecer a si mesmo (Zilles, 1989. p. 161). Essa situacdo de busca,
no entanto, perdura, segundo o que o prépria Zilles explicou. O homem jamais
resolvera satisfatoriamente o problema do préprio homem, mas, como no passado,
certamente também no futuro ndo deixara de fazer novas interrogagées sobre si
mesmo, pois tudo indica que permanecerd sendo o problema mais interessante
(idem. p. 162).

Conclusao

Urbano Zilles elaborou uma reflexdo pautada na influéncia das filosofias de
Santo Toméas de Aquino, Emmanuel Mounier, Gabriel Marcel e Teilhard de Chardin.
Ele considerou do tomismo a idéia de existéncia privilegiada do homem ratificada
pela idéia de que enquanto corpo formado por uma dimensao espiritual, o homem
e uma pessoa fisica. Tal carater, unico sobre a terra, lhe confere uma semelhanca
com o Deus pessoal (Zilles, 1997 p. 408). Com Mounier, Zilles aprendeu a ligao de
que vida pessoal é complexa e rica. A pessoa, explicou o francés, é aberta a comu-
nicacao e a transcendéncia, é vocacionada, livre e dinamica. Por isso, asseverou o
pensador brasileiro: todo método que quiser aproximar-se de uma visao global do
homem devera intencionar a totalidade (Zilles, 1989. p. 167). De Marcel, Urbano
Zilles apreendeu a importancia da intersubjetividade para a construgao da ética e a
nogao de existéncia encarnada: a vocagdo do homem é viver e promover a comu-
nhao interpessoal (Zilles, 1997 p. 387), asseverou o brasileiro. O pensamento de
Chardin contribuiu para a assimilagdo de que o homem possui um status privilegi-
ado no processo evolutivo: nele e através dele a criagdo converge para Cristo (Zilles,
1968. P 817).

No entanto, conforme pudemos observar, o pensador nao se deteve sé nisso.
Zilles levantou uma critica a civilizagao tecnoldgica explicando que a vida humana
ndo se deixa reduzir ao conhecimento estritamente racional (Zilles, 1978. p. 218), a
auséncia da religiao que pergunta pelo sentido da realidade global (Zilles, 1991. p.
192), a falta de didlogo que nos faz esquecer a idéia de que eu e tu temos a mesma
raiz (Zilles, 1997. p. 405). Destacou ainda o papel da fé na experiéncia humana e da
filosofia que indaga pelo sentido do ser e agir humanos (Zilles, 1987. p. 11) ressal-
tando a necessidade de sentido que manifesta-se na busca da felicidade, de reali-
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zagdo, de amor (Zilles, 1991. p. 192). Seguindo esta trilha de pensamento, Zilles
pretendeu dar a pessoa um tratamento global que, de modo concomitante, pro-
porcionasse o estabelecimento do primado da vida pessoal e eliminasse a con-
cepcao negativa da vida humana que durante muito tempo norteou o pensamento
filoséfico brasileiro.
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