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Para comecar, vocé poderia falar um pouco de si, da sua
trajetéria, o porqué de ter decidido estudar antropologia na
poés-graduacao. O que o levou a atuar politicamente?

Gersem Baniwa: Meu nome é Gersem Santos Luciano,
Baniwa, mais conhecido como Gersem Baniwa. Tenho dois
nomes, um na lingua nheengatu que é a lingua da minha mae,
Rarama, e na lingua baniwa, Mapolero. Eu nasci num sitio
pequeno de uma aldeia chamada Lakirana, no rio Igana que é
um rio da margem direita do Alto Rio Negro, j& na fronteira
com Colombia e Brasil O rio Igcana inclusive entra para a
Colombia. Nasci em 1964, nesse pequeno sitio de duas familias:
a familia do meu pai e a familia do irmdo do meu pai, que
faleceu ano passado. Era um sitio muito pequeno, mas ele
ficava perto de uma missdo catdlica dos salesianos instalada
ali desde 1950 ou 1940. Foi nessa missdo que eu comecei a me
alfabetizar com 7 ou 8 anos. Desde muito crianga eu gostei
muito de aprender a ler, escrever, falar portugués, conhecer a
literatura, eu me apaixoneil Ai foi uma saga, o resto da minha
vida foi sempre estudar, estudar, até hoje. Nao importou as
dificuldades, o racismo, a discriminacdo, fui enfrentando..
Estamos falando de uma época do fim da ditadura, na qual
ndo havia nada dessa discussdo atual de interculturalidade, de
diversidade, estamos falando de uma época em que tudo isso
ndo existia nem como conceito, nem como pensamento. A ideia
era sO integracdo, deixar de ser indio, deixar de ser isso ou
aquilo. A escola toda que eu enfrentei era pra tornar indio em
branco, aprender a lingua portuguesa, esquecer a lingua
indigena e seu conhecimento tradicional. Bom, por conta dessa
paixdo de estudar eu sempre me dediquei muito e acabei me
dando bem do ponto de vista de notas e os missionarios
gostaram dessa minha habilidade e foram me adotando. Na
minha aldeia s6 tinha até o quarto ano, e entdo quando eu

terminei o quarto ano me levaram pra estudar em outra
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missdo, que ficava em Sao Gabriel da Cachoeira que é a sede
do municipio, onde tinha até o Ensino Médio. Na época de
internato estudei um ano e o internato fechou. Eu sou um dos
fechadores de internato, t4? Eu cheguei 1& pra fazer o quinto
ano e quando terminei o quinto ano o internato fechou, entdo
ndo tinha como continuar. Ai me mandaram para outro
internato no meio do povo Tucano, Taraqua, no rio Alpés, outro
afluente do rio Negro. L4 estudei até terminar o oitavo ano do
ensino fundamental. Ai me levaram para estudar em Barcelos,
outro municipio no Rio Negro, pra fazer Ensino Médio. O
problema é que quando cheguei 14, estudei dois anos no
internato mas ele também fechou, ndo consegui cursar o
ensino médio. Ai fui estudar em S&do Gabriel da Cachoeira, que
ainda tinha um internato para Ensino Médio. Terminei, e fechou
o internato. Fui fechando internatos! Consegui terminar o
Ensino Médio e ai sim me tornei professor da minha aldeia,
claro, com muito orgulho. Naquela época esse era o sonho
maximo que se podia realizar. Terminei o Ensino Médio, era
meu maior sonho, tava feliz da vida.. professor da minha aldeia
e o Unico assalariado. Professor da rede estadual temporario.
Como professor me tornei lideranca da comunidade, a gente
ndo se torna sé lider, se torna cacique e lider de tudo, porque
vocé fala o portugués, acaba fazendo a mediacdo com o mundo
externo. A comunidade me enviou como representante deles
em uma assembleia grande, com 300 liderancas da regido, em
Sdo Gabriel da Cachoeira, para discutir mineracao e projetos
governamentais de colonizagdo e ocupacdo de fronteira pelo
governo militar. Foi nesse encontro que eu aprendi que era
indigena, foi quando eu me dei conta, que me disseram que eu
era indigena porque até entdo eu sé me dava conta de que eu
era Baniwa e ndo que eu era indigena. Nesse encontro comecou
minha militdncia politica, os povos indigenas que tinham sido
convidados pelo governo para aprovar os projetos acabaram
virando as pautas da mesa contra esses projetos, e inicia toda

uma mobilizagao do movimento indigena contra esse projeto de
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colonizagdo, ocupacao de fronteira e exploragdo mineral E
criaram uma grande organizagdo, até hoje muito forte, que é a
Federacdo das Organizac¢des Indigenas do Rio Negro (FOIRN).
Como eu era o Unico Baniwa um pouco mais escolarizado,
acabei sendo eleito por essas 300 pessoas da assembleia como
o vice-presidente dessa federagdo, que até hoje existe. Assim
comeca minha militancia, por causa disso deixei de dar aula la
na minha escola e fui pra cidade ser o dirigente da
organizacdo. Depois de 10 anos na dire¢cao dessa organizagao,
fui eleito para ser o coordenador geral da COIAB, Coordenacédo
das Organizac¢des Indigenas da Amazdnia Brasileira, sede em
Manaus. E cinco anos depois, também fui dirigente da CAPOIB
naquela época, Comissdo de Povos e Organizac¢des Indigenas
do Brasil, em Brasilia. Entdo ai a militdncia foi até nivel
nacional. Quando eu ainda estava dirigente da FOIRN, a
Universidade Federal do Amazonas foi pioneira, criou cursos e
formas de interiorizar a Universidade Federal do Amazonas e
ofereceu um curso de licenciatura em filosofia em Sdo Miguel
da Cachoeira. Entdo foi praticamente ao acaso, ouvindo a radio
municipal, soube que ia ter inscricdo para um curso da
universidade. Corri de UGltima hora pra me inscrever e acabei
passando no vestibular, vestibular aberto ndo s6 para indigena,
ndo tinha ainda nenhuma acdo afirmativa, nada disso. Mas o
curso foi realizado em Sao Miguel da Cachoeira, entdo entre
ser lideranca do movimento indigena consegui estudar, concluir
e me formei. E uma vez formado, fui misturando as trés coisas:
vida académica, vida profissional e vida militante. Assim fui
parar na universidade de Brasilia fazendo mestrado e
doutorado em antropologia social, isso tudo antes das cotas, e
paralelo a isso a militdncia continuou e a vida profissional
também. Porque, antes disso, quando eu ainda estava
terminando a formacao de graduagao em Sdo Miguel da
Cachoeira, conseguimos eleger o primeiro prefeito petista, do
partido dos trabalhadores do Amazonas, que foi um prefeito em

Sdo Miguel da Cachoeira que era de uma chapa branca e nédo
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indigena. E me convidaram para ser secretario de educagéo do
municipio. Foi exatamente quando a gente iniciou no municipio
toda essa nova perspectiva da chamada educacdo escolar
indigena, que até entdo ndo se falava nada. Tudo era rural,
professores indigenas eram professores rurais, as escolas nas
aldeias eram chamadas de escolas rurais. Entdo, a gente fez
toda essa transformacdo. E dai segui também essa experiéncia
profissional. Acabei parando em 1996 como coordenador de
educagdo escolar indigena no ministério da educacgdo, na
extinta SECAD (atual SECADI), criada no segundo ano da
gestdo do governo Lula. Atuei por cinco anos no ministério do
meio ambiente, como gerente de projeto, e tudo sempre voltado
para povos indigenas, em um projeto chamado, Projeto
Demonstrativo dos Povos Indigenas, voltado para o
desenvolvimento sustentavel, como resultado das negociagdes
da Rio 92 (da conferéncia mundial de meio ambiente realizada
no Rio de Janeiro, 1992). Resumindo essa trajetdria, sempre na
militdncia do movimento indigena e a experiéncia profissional
resultante dessa formagao, que uma coisa foi puxando a outra.
A vida profissional exigia dominio técnico e esse dominio
técnico sé poderia encontrar na universidade, entdo fui
estudando e fazendo experiéncias em politicas publicas, na
drea ambiental, na area de projeto e desenvolvimento,
sobretudo no campo da educacgdo. E a militdncia, é claro, é
aquilo que é praticamente a alma da vida, a alma que move,
que me move, no sentido dessa trajetéria. Claro que tem outras
participacdes, por duas vezes eu passei pelo conselho nacional
de educacdo, como conselheiro nacional de educacdo com
indicacdo de indigenas, e em muitos outros trabalhos que a

gente desenvolveu nesse tempo.

Vocé poderia comentar a respeito dos conflitos e
aproximacoes da disciplina da antropologia com os povos

indigenas?
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GB: A antropologia para mim foi uma escolha, uma
escolha pessoal, ndo foi acaso. Eu digo isso porque antes de
comecar o mestrado em antropologia na UnB, eu ganhei uma
bolsa da fundacdo Ford. A bolsa internacional da fundacéo
Ford, ndo é do governo, mas da fundacgdo privada. Essa bolsa
me permitia fazer o curso de mestrado em qualquer lugar do
mundo, e em qualquer curso; inclusive privada porque, a
fundacdo também pagava o curso se eu escolhesse em uma
instituicdo privada. Colegas, por exemplo, fizeram na PUC, em
S3o Paulo ou no Rio Grande do Sul (na Fundacdo Ford). Eu
escolhi a antropologia, e eu acho que uma escolha
absolutamente correta, porque a antropologia foi a ciéncia que
me ajudou a me conhecer, a me identificar, a aprofundar sobre
mim mesmo, sobre a minha histéria, a minha identidade, a
minha cultura, o meu contexto e minha realidade. Em segundo
lugar, a antropologia é um enorme acervo de conhecimentos
sobre os povos indigenas, é uma enorme biblioteca. Tudo que
vocé possa imaginar de histéria e de conhecimento sobre os
povos indigenas a antropologia tem, e pouca gente conhece,
geralmente s6 os intelectuais e pesquisadores da antropologia.
O que é lamentavel, porque a sociedade ndo conhece. Mas tem
um acervo enorme, gigante, potente e inestimavel sobre os
povos indigenas. Porque, a antropologia, desde que ela nasceu,
pesquisa povos indigenas, entdo acho que sé por ali ja
identifica o terceiro elemento que me motivou: eu sempre tive
excelente imaginario dos antropdlogos. Porque, sdo sempre os
que estdo nas aldeias apoiando os indigenas, pesquisando,
tentando se abrir pra gente. Tentando até mesmo imitar a
cultura, a tradicdo, procuram aprender a lingua, os costumes;
passam anos e anos com os indigenas e muitos se tornam
parceiros e aliados pro resto da vida. Muitos antropdlogos
viram missiondrios, viram indigenistas e morrem, ddo a vida,

pelos indigenas. E uma atividade também profética. Isso me
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chamava atencdo, eu admirava e queria ser antropdlogo e fui
ser antropdlogo. Entdo acho que isso é uma coisa muito boa.
Mas, tem limites, agora com um pouco mais de dominio sobre a
antropologia, eu continuo mantendo essa compreensao, esse
entendimento, gostando muito da Antropologia, mas comeco a
perceber algumas dificuldades e fragilidades que a
Antropologia deveria mudar. E uma critica construtiva, eu
dialogo isso com antropdlogos, claro, ndo é um didlogo simples,
porque ninguém gosta de ouvir seus defeitos, suas limitagdes,
suas fragilidades. E dificil para qualquer ser humano. Mas, eu
diria, primeiro porque a universidade é muito dogmatica e
muito estatica. E uma &rea das ciéncias sociais e humanas
muito parada no tempo. Pouco se renova, pouco se inova, faz
pouca autocritica e eu acho que isso dificulta. Eu digo isso
porque, por exemplo, o campo da educagdo é muito mais
dindmico, é muito mais processual, se atualiza, avanga muito
mais. Ndo que nao haja conservadorismo, mas o problema da
Antropologia é que, até por conta de sua histéria, estuda muito
as estruturas tradicionais e se apega muito as estruturas
tradicionais como estaticas. Pouco acompanha a evolugdo do
mundo e junto as de seus estudantes, que sdo os indigenas, que
sdo as comunidades tradicionais. Eu acho que isso é uma
dificuldade. A segunda é porque, por incrivel que pareca, a
Antropologia ndo liga muito para aquilo que é muito caro,
muito importante para nés hoje, que é essa ideia da
interculturalidade e da intercientificidade como uma relacdo
que busca uma relagdo simétrica, uma relacdo mais dialégica
de igual para igual do ponto de vista dos sistemas de
conhecimento.  Sistemas de conhecimento cientificos,
académicos e sistemas de conhecimento de comunidades
indigenas, tradicionais e outros segmentos. A antropologia é
muito pouco sensivel para isso, pouco animada para isso. Até
campos mais conservadores como o Direito, por exemplo, sao
até mais sensiveis a esses debates. J& a Antropologia, ndo. Eu

acho que continua marcando muito o pé nos temas bastante
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importantes, mas que ndo podem ser sO estruturas, por
exemplo, parentesco, cultura, que sdo importantes, mas pouco
discute a realidade atual. Os povos indigenas hoje ndo sdo mais
aqueles de 100, 200 anos atras, hoje estdo envolvidos com essa
realidade global, nacional, da tecnologia, da era dos hibridismos
metodolégicos, tedricos. E sobretudo nessa perspectiva
intercultural e intercientifica. A gente discute mais isso na
Filosofia, na Histéria, na Educacdo do que na Antropologia.
Acho que tem bastante resisténcia. E por mais que conheca
bem o indigena, a Antropologia ndo dialoga muito de igual
para igual Quando a gente olha inclusive as estruturas
representativas de classe e de categoria, vocé ndo vai ver
indigenas 14 na ABA, por exemplo, que € a nossa associagdo. A
diretoria nunca articulou.. Para uma ciéncia que trabalhou a
vida toda com indigenas, era hora de dialogar de igual para
igual inclusive nessas estruturas profissionais, nessas
estruturas de categorias. Isso que eu estou dizendo, ja falo isso
abertamente, jA escrevi textos sobre isso, tenho artigos sobre
isso. Ndo é nenhum segredo e nem uma forma depreciativa,
muito menos destrutiva, pelo contrario, queria ver um
Antropologia moderna, atualizada, que inova, que encara esses
desafios agora da diversidade, da interculturalidade, da
intercientificidade, @ do  protagonismo  desses  sujeitos.
Protagonismo ndo apenas cultural, protagonismo de teoria, de
conhecimento, porque produzem, continuam produzindo
sistemas de conhecimento. Entdo, a minha critica é para ver
uma Antropologia atual moderna. Inclusive para que os
antropélogos ndo fagam a pergunta boba, eu considero: “ah,
serd que a Antropologia tem futuro?” Claro que tem! Mas
depende muito de como ela acompanha toda essa evolugao do
mundo, porque ndo é s6 dos povos indigenas, mas junto com os

povos indigenas.

Vocé mencionou diversas vezes a interculturalidade. O que
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vocé entende por interculturalidade e como coloca-la em uso?

GB: Muito rapidamente: interculturalidade, para mim, é a
possibilidade e capacidade dos diferentes sujeitos com culturas
diferentes conviverem. E muito simples. E cada um das
diferentes culturas poderem conviver lado a lado. Ndo precisa
um substituir o outro mas também ndo precisa um diminuir,
desvalorizar e desconhecer o outro. Para mim, a melhor
definicdo dada é a que diz que a interculturalidade é da
Manuela Carneiro da Cunha. Sdo as culturas, que significa os
modos de vida, viverem lado a lado. Lado a lado néo significa
junto, ta? Porque ninguém quer suprimir o outro, ninguém quer
enquadrar e incorporar e integrar o outro. Mas é um
respeitando o outro e convivendo junto, na diversidade. E tso
bonito, diferentes conviverem juntos. Ninguém precisa dizer:
‘olha, sua cultura é melhor que a minha" ou "a sua é pior do que
a minha". Ndo precisa, porque sdo todas importantes e valiosas.
E como comer comida. Numa mesa intercultural na hora da
janta as comidas sdo diferentes. Mas tudo é comida. Todas sdo
gostosas e todas sdo fundamentais para aquelas pessoas, para
aquelas culturas continuarem. Intercientificidade: da mesma
maneira. S6 que ai no é sé cultura material. E também cultura
cognitiva, mental. Entdo, intercientificidade é praticamente uma
convivéncia, lado a lado, de epistemologias, de ontologias. As
concepcdes de mundo sdo muito diferentes. As epistemologias
e ontologias coloniais ocidentais predominantes nas academias,
por exemplo, tém uma concepgdo que dividiu a natureza e o
ser humano. Essa é a marca da epistemologia e ontologia
ocidental académica. Os indigenas, ndo. As epistemologias e
ontologias nunca separaram (natureza e ser humano). E para
os indigenas, é crime essa separacdo entre natureza e cultura.
Ou melhor dizendo, metafisica e biofisica. Isso ndo se separa.

Para as cosmologias e ontologias indigenas, isso é inseparavel

Para os indigenas, a crise ambiental, a crise planetaria que
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estamos vivendo é resultado dessa separacdo que tem que
reajuntar. Entéo, s6 para estar dizendo, esses dois pensamentos
convivendo juntos e reconhecendo o outro. Ndo é um
suprimindo o outro, ndo é um negando o outro. Isso é
intercientificidade, a convivéncia de diferentes pensamentos,
saberes e epistemologias, ontologias, filosofias e assim por

diante. Para mim é muito simples. E como é que faz isso?

Essa parte é um pouco mais dificil, € um exercicio, porque
por centenas de anos fomos obrigados a pensar diferente,
unificar e uniformizar. A ciéncia ajudou muito nisso, um unico
pensamento, uma Unica ciéncia, um Unico saber valido. Nossa
cabeca esta marcada por isso, estd praticamente refém desse
pensamento uniforme, Gnico. Entdo ndo é facil quebrar esse
paradigma de um Unico pensamento, de um Unico saber, de
uma Unica cultura. Veja o nosso préprio Brasil, uma unica
lingua, quem disse que é uma Unica lingua no Brasil?! Porque
sé uma lingua oficial? A lingua portuguesa, ndo é nem
brasileira, lingua portuguesa é a lingua dos portugueses, ndo é
dos brasileiros, a lingua dos brasileiros sdo outras linguas
nativas daqui, no entanto a gente parece que aceita facilmente
esse fato. Entdo o fazer é um exercicio diadrio tenso de didlogo,
de negociacdo, mas é também de convivéncia, praticando,
exercitando. Eu acho que na academia é isso, respeitando,
conhecendo outras filosofias, outros pensamentos, se vocé me
pergunta de que maneira eu trabalho isso? Simples. Na minha
sala de aula os meus alunos nao aprendem apenas o
pensamento grego, romano. Eles estudam o pensamento grego,
O pensamento romano ou Os pensamentos gregos e romanos,
mas eles estudam também os pensamentos indigenas, as
filosofias indigenas, eles estudam filosofias africanas, negras,
eles estudam filosofias chinesas. Mas a academia n&o ¢€ isso, se
estuda s6 os pensamentos ocidentais europeus. Entdo é mudar
o curriculo, o curriculo tem que dar conta dessa

interculturalidade, dessa intercientificidade na pratica. E a
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interculturalidade da mesma maneira, tem que conviver,
experimentar. Porque para nés indigenas é tdo facil estar em
Sao Paulo, comendo churrasco, comendo pizza, comendo
maionese que ndo tem nada haver com a nossa cultura, mas a
gente chega 14 vai no restaurante, come. Maravilha, né?! Mas o
contrario ndo é possivel, o branco chega numa aldeia ndo quer
comer nossa comida, ndo quer experimentar. E um exercicio,
ndo precisa gostar mas tem que respeitar pelo menos e
reconhecer. Ai o exercicio tem que ser no dia a dia, convivendo

mesmo, lado a lado, também fisicamente.

Qual a diferenca entre a educacao missionaria e a
educacao da escola indigena e como isso afetou sua
formacao? Na sua opinidao, como isso afeta os estudantes hoje

em dia?

GB: Acho que a diferenca também é simples, hoje em dia a
gente tem uma maior clareza disso. A educagdo missionaria é
aquela que chamamos de educagdo colonial que era
simplesmente educar o indigena com um unico propdsito,
transformar ele em branco, transformar ele em um cidaddo
genérico comum. Isso em tese, porque ninguém que ndo é
branco se torna branco. Mas essa é a ideologia. E muito para
deseducar o indigena na sua cultura, entdo a educagédo
missionaria é igual a educagéo colonial, é para ensinar ao indio
o mundo do branco para ele se tornar branco. Abandonar sua
lingua e falar a lingua portuguesa. Abandonar sua cultura, sua
comida, sua concepg¢ao, seu modo de pensar, seu modo de se
relacionar, para se relacionar como branco, se comportar como
branco. Entdo essa é a grande diferenga. A educacédo indigena,
pelo contrario, é a educagédo tradicional, é como os indigenas
formam, educam suas criangas para continuarem sendo

daquela cultura, daquele modo de pensar e de fazer. A
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educagdo escolar indigena é diferente, é uma tentativa de
interculturalidade, exatamente por um lado dar continuidade
aos conhecimentos, modos de viver e de pensar dos povos
indigenas, mas agora enriquecido e complementado pelos
outros saberes que sdo trabalhados pela escola. E uma
aproximagao e uma juncao complementarmente,
complementaridade entre os saberes e modos de vida e os

outros saberes que estdo ai sendo trabalhados pela escola.

Quais os limites e os avancos que a lei de cotas de 2012

proporcionou para os povos indigenas?

GB: Primeiro, a grande importancia é que se trata de um
resultado de uma luta histérica longa de negros, dos indigenas
e de outros segmentos. Entdo, é uma conquista histérica
importante, tem que defender e tem que continuar. Inclusive
nés temos que nos organizar para o ano que vem na avaliagdo
para que se dé continuidade, para que ndo seja encerrada a Lei
de Cotas. E a outra importancia é porque ela é fundamento, é
estimulo, é referéncia para a defesa dessa ideia de fazer justica
histérica aqueles que sempre foram excluidos. Ela subsidia
politicas afirmativas nesse sentido de reparar realidades
histéricas de excluséo e para aumentar a igualdade, além disso,
vai nessa direcdo de valorizar a diversidade. Ag¢des afirmativas,
leis de cotas sdo medidas de indugdo para estimular
exatamente essa pluralidade presente na academia, na
universidade. A fragilidade é que ela tem uma referéncia muito
do direito positivo ocidental, que é o direito positivo individual,
entdao a cota valoriza muito o estudante, o cotista, e ndao o
coletivo do cotista que é a sociedade. Existem reservas de
vagas diferentes de cursos especificos que levam em conta o
coletivo. Entdo quando vocé vai negociar, dialogar, selecionar

candidatos, vocé ndo seleciona candidatos, vocé seleciona o

92



Entrevista com Gersem Baniwa

PRIMEIROS estudos, v. 10, n. 01 revista de graduagao em ciéncias sociais

membro de um grupo, de uma etnia, de um povo indigena. O
povo indigena é quem escolhe quem é seu candidato para
estudar, para ser professor, para ser médico. Na cota ndo, é o
individuo que se apresenta. Eu acho que é essa a fragilidade. A
outra é porque tem esse problema que direitos, na legislacao,
para indigena, ndo significa causa direta de efetivacdo.
Ninguém respeita muito. Acho que é a limitacdo. E ndo tem
instrumento para punir quem ndo implementa. E ndo é uma
medida completa. Entdo a lei de cotas permite o acesso, mas
ndo garante, por exemplo, a permanéncia, que é outra batalha.
As vezes muitos conseguem entrar, mas nhdo conseguem
permanecer. E mesmo quando permanece, ndo € garantido as
condi¢gdes para ter uma formagao de qualidade, o que deve ser

considerado complementarmente.

Segundo o Censo da Educacao Superior do Inep, em 2018
foram 57.706 indigenas matriculados, um crescimento de 695%
em relagcao a 2010. Como vocé enxerga a situacao atual da
universidade e sua relacao com os povos indigenas? Quais

impactos essa inclusao teve?

GB: Eu acho que é uma comemoragdo, uma celebragdo
dessa gigantesca conquista. Uma conquista Histérica, com
letra maiGscula mesmo. Porque isso é uma utopia, isso é um
sonho, porque imaginar que em pouco tempo indigenas,
quilombolas, fossem adentrar com um namero tdo significativo
na universidade, no ensino superior, ¢é impensavel
Culturalmente, socialmente, politicamente, legalmente era
impensavel. Entdo tem que louvar sim, reconhecer sim, e
valorizar. Agora o que isso significa? Significa uma
necessidade das universidades se reestruturarem para dar
conta desses novos sujeitos. Nao sujeitos estudantes, sujeitos

também professores. Eles estdo 14 para ensinar também seus
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conhecimentos e seus saberes. Eles ndo entram apenas como
alunos, eles entram com um monte de sabedoria deles e de
suas ancestralidades e de seus povos. Em segundo lugar, acho
que isso oferece uma esperanca, né? Em duas diregdes.
Primeiro uma possibilidade desse contingente grande formado
contribuir para melhorar as condicdes de vida de suas
comunidades, do ponto de vista técnico, do ponto de vista
profissional, do ponto de vista das politicas publicas. Em
terceiro lugar, vai claro levar isso que eu to chamando de
intercientificidade, necessariamente. Na medida em que vao se
formando pdés-graduandos, mestres, doutores e pds-doutores,
esse didlogo tende a se aprofundar sem diévida nenhuma. Eu
tendo a pensar que todo mundo ganha com isso, os indigenas
ganham, as universidades ganham - sé depende delas, de um
proveito maior dessa bagagem, dessa poténcia cultural
intelectual de saberes dos alunos indigenas, e a sociedade
ganha em termos de diminui¢cdo de desigualdade. Eu vejo isso
como uma coisa muito positiva, muito afirmativa, com grande
poténcia para o futuro. Sem duavida nenhuma, em todas as
diregdes, politica, econémica, educacional, do ponto de vista da
diminuicdo de desigualdades e sobretudo no campo da ciéncia,

da diversificacdo da ciéncia.

Qual a sua interpretacao sobre a revolucao pedagoégica e
epistemoldgica que vocé aborda no texto sobre Antropologia
Indigena?

GB: Eu acho que nés ja fizemos a primeira revolugédo que é
essa revolucdo da quebra do paradigma do sujeito de
conhecimento. Antes dos indigenas, dos negros, dos
quilombolas, s6 havia um sujeito que era o sujeito branco, o
sujeito colonizador. Sujeito com matriz cultural ocidental Isso

ja foi quebrado, entdo ndo ha mais sé um sujeito. Agora ha uma
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diversidade de conhecimento. Sujeitos desses temas de
conhecimento. Agora como é que vai acontecer agora? E cada
vez mais um aprofundamento, um engajamento maior, vamos
cada vez mais mergulhando nessa intercientificidade ou inter-
epistemologias que se encontram. E isso que estou dizendo: eu
acho que a antropologia perde uma enorme oportunidade de
estar na frente disso, porque ela ndo estd. A filosofia, a histéria
e outras areas estdo na frente, envolvidos. Mas isso vai crescer
dentro da antropologia. A antropologia estd discutindo a
antropologia indigena, antropologia politica, por isso eu cito. A
antropologia era sé ocidental, mas a ideia da antropologia esta
ficando para tras. Até nos ultimos artigos que escrevi ja
critiquei isso, porque € impossivel pensar em uma antropologia
indigena. Teria que mudar o nome porque a antropologia é a
cara do ocidente, antropocéntrico. Ora, os indigenas ndo sdo
antropocéntricos. Entdo, ndo deveria ter disciplina de
antropologia. Deveria ser algo assim como cosmopolitica,
cosmologia. Porque o ser humano é apenas uma pega,
importante, mas apenas um componente do cosmo. Da
natureza, do mundo. Nao daria para estudar s6 o homem, tem
que estudar o todo, jA& que a concepgdo filoséfica-
epistemoldgica dos indigenas é um mundo césmico organico. Ja
ndo caberia dizer “antropologia® porque denota esse
pensamento antropocéntrico da sociedade moderna europeia,
neo-europeia. Os indigenas ndo sdo antropocéntricos, entdo ja
teria que mudar isso. Até o nome da disciplina ndo interessa
mais aos indios. Ndo queremos estudar o homem, queremos
estudar o universo, a natureza, o cosmos como um todo, é isso
que nos interessa. Para nés, ndo é possivel destacar, separar o
homem, estudar s6 o homem, como a antropologia faz porque é
antropocéntrica, é da cultura antropocéntrica do ocidente

europeu.

Como vocé enxerga o vinculo entre o acesso dos povos
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indigenas a academia com a participacao em movimentos

sociais?

GB: O que eu adoro na academia é que é um espaco plural.
Isso é verdade. Sempre foi. Isso ndo significa que ela ndo é
racista, como eu ja demonstrei, nem sempre historicamente os
negros e indios puderam entrar. Era praticamente proibido
entrar. Se fazia de tudo para nado entrar. Mas, do ponto de vista
da ideia, as ideias sempre estiveram presentes. As ideias estdo
todas presentes na universidade. Isso € um valor enorme, essa
democracia de pensamento que sempre esteve presente -
minoria, maioria, ndo importa, mas sempre esteve presente. A
academia sempre tem um papel importantissimo, civilizatorio,
mas, sobretudo, social-histérico. Ela cumpre esse papel social
Entdo, a academia sempre teve um braco dela que esteve
sempre dentro dos movimentos sociais, das lutas das minorias
indigenas, quilombolas e negras. Para dar um exemplo, na
década de 1970, os indios quase foram extintos no Brasil,
demograficamente falando. Chegou-se a 50 mil O Estado
brasileiro comegou a pensar na extingao oficial, em uma lei que
aprovasse a extingdo oficial. Af a sociedade se mobilizou. Essa
sociedade foi mobilizada, coordenada, justamente por
segmentos da Universidade. Fizeram uma mobilizagao nacional
e internacional - principalmente na América Latina -, para
acusar o governo de exterminio. O que permitiu uma reversdo
histérica. Agora estamos de novo batendo a marca de 1 milhdo.
Levantamentos do grupo da Unicamp, da demografia, nédo
lembro agora o grupo de pesquisa da Unicamp, acho que é
Nepo ., ndo me lembro agora, mas fizeram uma estimativa
agora de 1 milhdo e 30 mil indigenas em 2020. Isso é
contribuicdo importante da academia. A academia, essa
democracia, essa diversidade de pensamento, é algo que tem
que ser louvado, tem que ser defendido com unhas e dentes. E

agora vai ficar mais rico ainda com essa presenga efetiva dos
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grupos da diversidade dentro da academia com seus

pensamentos, seus saberes plurais.

Qual a importancia da constituicao de 1988 para os
direitos indigenas?

GB: Enorme. A constituicdo foi o coroamento disso que eu
falei - essa mobilizacdo social, nacional, internacional, culminou
nas negociagdes e nos pactos que foram feitos no periodo da
pré-constituinte que gerou uma constituigdo muito inovadora,
muito avancada, que garante muitos direitos indigenas,
historicamente falando. Pena que muitos desses direitos ndo
sdo respeitados, mas ai é uma outra coisa. Ai é equilibrio de
forcas. Mas estd garantido que temos que continuar mantendo,
defendendo com unhas e dentes o que esta la. Impacta muito e
muito positivamente todas essas conquistas. O fato de eu estar
falando aqui como doutor indigena com vocés, os 60 mil
indigenas na Universidade, os quase 300 na pés-graduagdo - é
resultado disso. Além de outras conquistas importantes, sdo
resultado sim em parte do papel e do trabalho de intelectuais,
de grupos de intelectuais da Universidade, no campo politico
inclusive. Acabamos de sair de uma eleicdo municipal em que
avancamos bastante. Agora teremos 10 prefeitos para quem
tinha 4 e mais de quase 300 vereadores. Podem dizer: "é um
nimero pequeno’ - é, mas para quem ha dez anos ndo tinha
nada, era tudo zero, ja andamos bastante. Eu sou otimista. Com
todo o desafio que estamos vivendo agora, mas pra mim é
apenas um desvio de percurso nesse momento. Mas logo, logo,
a gente deve retomar a caminhada, assim como os Estados
Unidos acabou de fazer. Retomar o prumo da histéria e seguir

adiante. Desse ponto de vista, sou sim otimista.

Dada a sua atuacao académica e politica, como vocé
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compreende as politicas publicas voltadas para os povos
indigenas feitas pelo governo federal atual?

GB: E bem complexo, a impressdo que eu tenho, e agora eu
tenho cada vez mais convicgdo, é de que, de fato, ha um projeto
politico, uma decisdo politica que, em primeiro lugar, ndo
considera a relevancia da tematica indigena; e um projeto
politico que é contrario aos direitos indigenas, aqueles direitos
basicos e estratégicos conquistados até hoje. Entdo, pouco
valoriza, por exemplo, essa questdo da cultura, das tradigdes,
das linguas indigenas, das terras indigenas, o que é bem mais
sério. H4 um claro projeto de abertura das terras indigenas
para atividades econémicas externas e por tras disso tem toda
uma tentativa de esbulho e até de negacgdo desses direitos. Eu
acho que até por obrigagdo mesmo tem que conservar as terras
j& demarcadas. Mas, por exemplo, qualquer possibilidade de
demarcagédo e de regularizagdo de novas terras é impossivel. E
ha tentativas de redugéo de terras indigenas, de anulagdo de
processos demarcatérios jd consolidados ou em andamento. E
acho que é uma campanha de destruicdo das terras indigenas
do ponto de vista ambiental, estimulando atividades
garimpeiras, de mineragdo, madeireiras, agronegécio e assim
por diante. Eu ndo entro no mérito se essas questdes sdo
antagonicas. O que estou dizendo é que ha, me parece, um
projeto que é expresso pelas campanhas de ataque aos
territérios indigenas no ponto de vista da sua preservacao, da
questdo ambiental, as questdes culturais e aos direitos
indigenas. O que estd muito claramente posto agora, por
exemplo, nesse tempo de pandemia, é que os indigenas ndo
foram, de forma alguma, adequadamente protegidos. Enquanto
a propria ciéncia e as experiéncias politicas no mundo indicam
essa populacdo vulneravel culturalmente e biologicamente as
pandemias. E ndo houve nenhum esforco nessa direcdo. Pelo

contrario, facilitou-se a entrada de garimpeiros, de missionarios

98



Entrevista com Gersem Baniwa

PRIMEIROS estudos, v. 10, n. 01 revista de graduagao em ciéncias sociais

e de ndo indios sem controle nas terras indigenas. Ndo houve
nenhum esfor¢co para manter barreiras sanitarias ou a
construcdo de meios de tratamento de salde nos territdorios
indigenas. Os indigenas sobrevivem por conta prépria e com o
esforco da sociedade. Isso existe, a solidariedade do povo
brasileiro e da comunidade internacional, mas ndo como parte
de protecdo da politica governamental e, portanto, da politica
publica. Entdo, acho que ha, sim, um retrocesso nesse ponto de
vista porque os direitos e questdes indigenas ndo fazem parte
do projeto politico do atual governo. E quando faz parte, é
exatamente pelo viés do desmonte, da negagdo, e assim por
diante. E um governo muito centrado na homogeneizagao
cultural elitista e, sobretudo, na economia ultra liberal Entdo as
terras indigenas ndo sdo consideradas como terras que ajudam
nesse projeto econémico ultra liberal Elas precisam ser, de
alguma maneira, tomadas dos indios para serem entregues aos
que produzem na economia, que participam significamente do
PIB.

Eu acho que com relagdo a educagéo é também percebido
isso. Embora ndo haja ai especificamente um desmonte, h4 uma
paralisia e uma reducdo brutal de recursos financeiros. Por
exemplo, nos programas de formacdo de professores, tanto
formacgdo inicial quanto continuadas, a bolsa permanéncia que
patina com dificuldade para a insercao e atendimento de novos
bolsistas, e assim por diante. Ndo hd mais uma gradativa
promogao comunicacional, mas também em termos de politicas
publicas, para esse atendimento diferenciado de cotas, de
reserva de vagas e de permanéncia de indigenas. Na educacgéo
basica hda uma total paralisia de politicas de iniciativa e
sobretudo orcamentdria, a educacdo escolar indigena sobrevive
de recursos de fundo constitucionais porque sdo obrigatérios,
garantidos pela constituicdo, e nada mais, entdo é isso que

garante a sobrevivéncia das politicas.
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Gersem, passamos a maior parte de 2020 lidando com a
pandemia de Covid-19 e inclusive estamos fazendo a entrevista
em formato online por conta dela. Como ela afetou os povos
indigenas? E a Educacao indigena, como foi afetada?

GB: No sentido mais amplo, claro, afetou igualmente e
brutalmente como esta afetando o povo brasileiro, ai acho que
de fato ndo ha diferenca, é importante que se diga isso, no
mesmo nivel que a populagdo brasileira esta sendo brutalmente
afetada e vitimada também. O indice de mortes e de
contaminacdo do virus € maior entre os ndo indios na
sociedade nacional. Eu acho que o que deve ser bastante
pontuado, é que os povos indigenas tém uma pequena
vantagem com relagdo aos ndo indios e que em alguns
contextos foi possivel os povos indigenas por iniciativa prépria
se protegerem melhor, se isolarem melhor e portanto ficarem
mais salvos, de alguma maneira, da pandemia. Poderia citar
aqui o exemplo do Parque Nacional do Xingu, da terra indigena
Xingu que praticamente teve pouquissimos casos e que eu
saiba até agora sem nenhuma morte diretamente pelo Covid. A
comunidade Baniwa por exemplo, que estd sendo objeto de
matérias jornalisticas pela midia brasileira. E em outros

contextos também.

Mas o que se percebeu foi muito protagonismo, muito
proativismo ndo sé das liderancas locais, dos caciques e dos
tuxaua, mas do movimento, das organizag¢des indigenas que eu
acho que estad sendo fundamental para ndo virar uma tragédia
ainda maior. Eu admiro e reconheco muito todo o esforco e
dedicagdo do movimento indigena organizado, a APIB, a
Articulagcdo dos Povos Indigenas do Brasil, aqui na amazoénia, a
COIAB. Todas desenvolvendo acdes intensas de relevancia
gigantesca com apoio e solidariedade nacional e internacional
e isso, claro, fez e continua fazendo uma enorme diferenca para

que essa carnificina causada pela pandemia nao fosse maior.
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E um outro elemento importante é que essa pandemia
pelo grau de letalidade, de violéncia, meio que forcou os povos
indigenas a wuma guinada na valorizagdo dos seus
conhecimentos tradicionais, suas plantas medicinais, suas
formas de cura. Os povos indigenas mergulharam nesse mundo
que ja estava meio adormecido, meio esquecido, meio
desvalorizado por conta da extrema valorizagcdao da
biomedicina. Os povos indigenas mergulharam, reforcaram,
recuperaram, resgataram e se protegeram e continuam se
protegendo na auséncia exatamente de politicas de salde
adequadas. O SUS existe para certos municipios, mas nao
existe nas aldeias e existem aldeias que estdo a 500, 800, 1000
quilémetros do hospital ou de algum atendimento do SUS.
Entdo claro que o SUS é importante nas cidades para onde
situacSes mais graves foram encaminhadas, mas ele ndo existe
nas aldeias propriamente, nem mesmo o sistema de salde
indigena, tem s6 alguns postos com o préprio agente indigena
local. Por conta disso, claro que as aldeias indigenas se
organizaram valorosamente e encontraram formas proprias de
se proteger, se cuidar e se curar que sdo seus proprios
conhecimentos. Claro em alguns contextos também somados e
complementados com os remédios ndo indigenas, e agora nesse
momento, a vacina. Agora, nés temos um problema que é muito
triste na tematica indigena, porque a vacinagdo s6 esta
contemplando os indigenas residentes nas aldeias, e nas aldeias
localizadas em terras indigenas reconhecidas pelo governo.
Isso representa apenas metade da populacdo indigena, ou seja,
a outra metade da populagdo estd a sua propria sorte em
aldeias e terras indigenas ndo regularizadas, que sdo muitas,
muitas as zonas em que mais da metade das terras indigenas
ndo sdo reconhecidas pelo governo. E os indigenas que residem
em centros urbanos, que também sdo muitos, estdo
praticamente abandonados, o que é terrivel e uma forma de
discriminacdo brutal e violenta. Porque, o que torna um

indigena que reside numa terra ndo reconhecida ou numa
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cidade diferente daquele que mora na aldeia? Quando é a
mesma familia, o mesmo povo, 0 mesmo sangue, a mesma
cultura, e come a mesma comida. Eu dou o meu exemplo, eu
estou aqui morando em Manaus e ndo posso ser vacinado,
mesmo sendo do grupo de comorbidade ndo posso,
simplesmente pelo fato de morar na cidade trabalhando e
estudando, enquanto por exemplo, minha mé&e e meus irméos ja
foram vacinados sem ter comorbidade e com idades menores.
Nés comemos a mesma comida, temos o mesmo sangue,
mesma lingua e mesma cultural Ou seja, ndo tem sentido
nenhum essa separagdo. Eu acho que é uma das maiores
violéncias cometidas contra os povos indigenas, porque vejam,
a constituicdo federal ndo distingue povos indigenas aldeados
de povos indigenas ndo aldeados. Ou seja, ndo tem sentido
nenhum essa separacgdo, eu acho que é uma das maiores
violéncias cometidas contra os povos indigenas porque, veja, a
Constituicdo Federal ndo distingue povos indigenas de aldeia e
povos indigenas ndo aldeados. Ndo tem em lugar nenhum isso
na nossa legislacdo. E uma pura invengdao do governo, dos

gestores.
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