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Resumo: Este estudo busca discutir a questao de uma possivel ontologia na obra de Lacan a partir de seu estatuto
do inconsciente ético de 1964. Procura-se estabelecer relacdes entre os conceitos lacanianos de inconsciente,
ética e tempo e, através deles, dialogar com a concepcéao de temporalidade em Heidegger, a fim de demonstrar
que o inconsciente lacaniano nao é ético apenas por sua natureza linguistica, mas também pela ontoldgica.
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Em seu seminario de 1964 sobre os quatro conceitos
fundamentais da psicandlise, ao tragar um paralelo entre o
modo que entende o inconsciente freudiano e seu proprio
modo de pensa-lo, Lacan (1964/2008) fala da relacdo entre
a causa e o que ela afeta, dizendo que nesta ha sempre
claudicagdo. Para Lacan, o que Freud encontra na hiancia
caracteristica da causa ¢ algo da ordem do ndo-realizado,
aquilo mesmo que Freud chamou de umbigo dos sonhos.
O que se produz nessa hiancia, uma vez apresentado,
perde-se novamente, ou seja, de uma temporalidade que
se apresenta como descontinuidade, como vacilo em um
corte do sujeito, e ressurge como um achado — o desejo —
em que o sujeito se encontra em algum ponto inesperado;
trata-se do sujeito enquanto indeterminado. Ao introduzir
o inconsciente por essa estrutura de uma hiancia, Lacan
¢ questionado por Miller a respeito de sua ontologia e
responde que se trata, ai, de uma func@o ontologica, mas
que melhor seria dizé-la pré-ontologica, caracteristica
esquecida, mas essencial do inconsciente, ndo se prestar
a ontologia: “¢ que ele ndo ¢ ser nem nao-ser, mas € algo
de ndo-realizado” (Lacan, 1964/2008, p. 37). E segue, na
tentativa de responder: “O estatuto do inconsciente, que
eu lhes indico tao fragil no plano 6ntico, é ético” (Lacan,
1964/2008, p. 40). “Ontologicamente, entdo, o inconsciente
€ 0 evasivo — mas conseguimos cerca-lo numa estrutura,
uma estrutura temporal, da qual se pode dizer que jamais foi
articulada, até agora, como tal” (Lacan, 1964/2008, p. 39).

Esse artigo pretende discutir essas afirmacdes de
Lacan nao no sentido de nos determos particularmente
nesses conceitos, mas no de partirmos dos questionamentos
trazidos por elas, ao estabelecer relagdes entre inconsciente,
ética e tempo. Comegamos a partir dessa relagdo,
aparentemente contraditoria: ndo se presta a ontologia,
mas o apreendemos em uma estrutura temporal? Como
falar em tempo sem falar em ontologia? Lacan retira seu
conceito de inconsciente desse campo ao dizé-lo ético e
fragil onticamente, mas ao dizer que apesar de evasivo
podemos apreendé-lo em uma estrutura temporal, acaba
por retoma-lo. O questionamento mais imediato ¢ sobre
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essa relac@o entre inconsciente e tempo, pois, para Freud,
o inconsciente ¢ atemporal. E para Lacan? De acordo com
C. L L. Dunker (conforme aula ministrada no Espago Cult,
em 26 de fevereiro de 2015, como parte do curso Lacan
e a Filosofia), o inconsciente ¢ atemporal, um sistema,
como a lingua, mas o sujeito do inconsciente ndo. Os
tempos logicos —instante de ver, tempo de compreender,
momento de concluir — sdo tempos sujeito, escansdes
significantes, maneiras de lidar com a divisdo subjetiva,
de natureza linguistica por um lado, mas também de
natureza ontoldgica por outro.

Tratados por Lacan (1936/1998) com a analise do
sofisma dos trés prisioneiros, os tempos logicos fazem
prevalecer a estrutura temporal e ndo a espacial do
processo logico, onde o sujeito transformou combinagdes
possiveis em trés tempos de possibilidade ao captar,
na modulagdo do tempo, a absor¢do e reabsor¢do que
estabelece a sucessdo e sua génese no movimento logico.
E através dessa modulagio que o sujeito pode, como nos
mostra Lacan, chegar a asser¢do sobre si e concluir o
movimento que o precipita para um juizo e para o ato
de sua saida. Esse ato ¢ motivado pela pressa, em que
Lacan aponta uma semelhanga com a forma ontologica
da angustia, refletida na expressao “por medo de que” a
demora gere o erro:

Em outras palavras, o juizo que conclui o sofisma,
s6 pode ser portado pelo sujeito que formou a
assercdo sobre si, e ndo pode ser-lhe imputado
sem reservas por nenhum outro — ao contrario das
relagdes do sujeito impessoal e do sujeito indefinido
reciproco dos dois primeiros momentos, que sdo
essencialmente transitivos, ja que o sujeito pessoal
do movimento 16gico os assume em cada um desses
momentos. (Lacan, 1936/1998, p. 207)

Como vemos, a verdade do sofisma depende de
sua “presuncdo” para vir a ser confirmada, verdade que
se manifesta sozinha no ato que gera sua certeza, mas
que s6 se alcanga em uma relagdo logica de reciprocidade.
Nao pretendemos aqui, para relacionar inconsciente e
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ética, nos aprofundarmos no tempo 16gico — questao
fundamental para o manejo clinico, ja bastante trabalhada
por lacanianos; tampouco nos aprofundaremos em sua
natureza linguistica. Pensamos tratar da questao por esse
outro lado citado por Dunker (aula ministrada no Espaco
Cult, 26 de fevereiro de 2015, como parte do curso Lacan
e a Filosofia), o da natureza ontologica, que acreditamos
estar apontada por Lacan nesse texto dos tempos 16gicos,
ao ligar a assercdo sobre si com uma verdade que se carrega
s0, ao relacionar angustia com uma tensdo temporal, e ao
apontar a relacdo disso com uma presuncao de verdade
necessariamente relacionada ao porvir.

Se na clinica estamos interessados no discurso
e ndo fazendo ontologia, precisamos lembrar que
esse discurso, em cada sessdo, esta cifrado por uma
temporalidade, e considerar que ha algo de inapreensivel
no tempo, que os tempos modais ndo coincidem como
supde nosso imagindrio, e principalmente que, para
Lacan, pensar o sujeito ¢ pensa-lo no tempo e como
negatividade. Para pensar a ontologia e a questdo do
tempo, recorreremos a Heidegger, ndo por considerar
que Lacan fosse heideggeriano, ndo ¢ disso que se trata,
mas sim devido a influéncia que a obra de Heidegger
teve no pensamento de Lacan e também pela pertinéncia
do tema na primeira fase do pensamento do filésofo —
sobre a qual nos concentraremos nesse artigo. Em Ser e
tempo, obra principal dessa fase, Heidegger (1927/1996)
procura mostrar que o sentido do projeto compreensivo
¢ o tempo; pensar sobre esse fendmeno € pensar que o
homem ndo ¢ um ser simplesmente dado no tempo, ele
¢ tempo; refaz-se constantemente a partir de um mundo,
¢ o mundo a partir de si. Aqui comega nossa dificuldade
pois, para Heidegger, ser e sujeito sdo conceitos opostos
na histéria da filosofia, ndo compativeis. O conceito
de sujeito seria exatamente um dos responsaveis pelo
esquecimento do ser na histéria da filosofia ocidental.
Mesmo assim, acreditamos que Lacan faz um uso
estratégico do pensamento heideggeriano: vale-se do
conceito de ser-para-a-morte, tratado em Ser e tempo, e
que s6 pode ser compreendido a partir de sua dimensao
temporal e ontoldgica. O que tentaremos demonstrar aqui,
¢ que Lacan faz uso desse conceito inclusive para poder
pensar em um inconsciente ético, ¢ ndo ontico.

Primeiramente, vamos nos deter nesse ser-para-
a-morte no filosofar heideggeriano. Para tanto, teremos
que passar por alguns conceitos desenvolvidos em Ser
e tempo, obra na qual o filosofar de Heidegger pode ser
compreendido como uma constante interrogagao, uma
busca pela revelagao do objeto que decide ele proprio sobre
esse interrogar e que orienta o0 movimento que pretende
desvela-lo. Trata-se da questdo sobre o ser, elemento central
de sua filosofia. Essa interrogagdo confunde-se com a
propria renovagdo da tematica sobre o ser na filosofia
ocidental, que se torna espaco privilegiado para seu
desvelamento. A procura deste caminho ¢ a procura do
que ¢ o ente enquanto tal, o caminho do ente do ponto
de vista do ser. Para ele, essa retomada da questao sobre
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o ser significa, em um primeiro momento, interrogar
seu sentido, 0 que torna necessario fazer transparecer
um ente que questiona seu proprio ser — designado por
Dasein'. Deve-se procurar na analitica existencial do
Dasein a ontologia fundamental de onde as demais podem
originar-se, uma vez que este ente possui um primado
multiplo (6ntico-ontologico) mediante todos os outros.

A analise dos fundamentos do Dasein, da qual
Heidegger primeiramente se ocupa em Ser e tempo,
constitui o primeiro desafio no questionamento sobre o
ser. Este ente deve poder mostrar-se em si mesmo e por si
mesmo em sua cotidianidade mediana, tal como € antes
de tudo e na maioria das vezes. Trata-se, segundo ele, de
uma analise incompleta e provisoria, com o intuito de
abrir o horizonte para uma interpretagéo do ser em bases
ontologicas mais auténticas.

Essa analise encontra sua constituigdo fundamental,
o ser-no-mundo; este ser desentranha-se como cura em
seu nexo originario com a facticidade e a decadéncia, e
a totalidade de suas estruturas so se torna compreensivel
a partir da temporalidade — reconhecida como seu
fundamento ontologico originario — e cujo proprio sentido
se torna, reciprocamente, mais transparente por meio da
analitica do Dasein. De acordo com Heidegger, do ponto
de vista ontolégico, o Dasein ¢, em principio, diverso
de todo ser simplesmente dado, seu teor funda-se na
“autoconsisténcia” do si mesmo e seu ser ¢ concebido
como cura; a determinagdo do sentido ontologico da cura
consiste precisamente na liberagdo da temporalidade.
O Dasein sempre ja se compreende de algum modo,
sempre precede a si mesmo: sendo ele, ja se projetou para
determinadas possibilidades de sua existéncia, projetando
também a existéncia e o ser. Se a esséncia do Dasein ¢ a
existéncia, ao liberar suas estruturas ontologicas em seu
sentido temporal, o autor procura compreender o ser-para-
a-morte; a cotidianidade como modo da temporalidade; o
modo como o Dasein € e pode ser histdrico; como constroi
a contagem vulgar e tradicional do tempo e assim prepara
uma compreensdo mais originaria da temporalidade,
em que o projeto de um sentido do ser em geral pode
realizar-se. Projeto com o qual ele acredita poder rever
a historia enquanto modos de esquecimento do ser e que
nos possibilitaria pensar o ser como clareira, abertura,
pensar o originario desse ser. Nos possibilitaria pensar
também a destinagdo desse ser, onde o porvir tem uma
primazia: o ser € vir a ser.

O mundo ja estd ai, aberto ao Dasein, s6 assim € que
ele pode lidar com um nexo instrumental, compreender algo
como conjuntura. E se o ser deste ser-no-mundo funda-se
na temporalidade, esta deve possibilitar ndo apenas esse
ser-no-mundo, mas também a transcendéncia desse ser-
no-mundo. Na tentativa de compreender o Dasein ainda

1 Na edi¢do que usamos (1996), a traducdo de Sein und Zeit para o
portugués optou por traduzir Dasein por pre-senga. Neste trabalho,
quando se tratar de citagdo literal, manteremos a opgao do tradutor. No
restante, optaremos pelo termo em alemao, opgdo também da nova edigéo
bilingue (2012).
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mais originariamente do que no projeto de sua existéncia
propria, Heidegger nos remete a extensio do Dasein entre
nascimento e morte, o contexto em que de algum modo
ele se mantém, vinculando temporalidade e historicidade.
A caracterizagdo desse contexto consta de uma sequéncia
de “vivéncias no tempo” e parte da suposicao de algo
simplesmente dado “no tempo”. No entanto, o Dasein ndo
¢ a soma das realidades momentaneas de suas vivéncias;
e determina-lo como algo simplesmente dado “no tempo”
esta, de acordo com Heidegger, fadado ao fracasso:

Através das fases de suas realidades momenténeas,
a pre-senga nao preenche um trajeto e nem um
trecho da vida ja simplesmente dado. Ao contrario,
ela se estende a si mesma de tal maneira que seu
proprio ser ja se constitui como extensdo. No ser
da pre-senca, ja subsiste um “entre” que remete a
nascimento e morte. (Heidegger, 1927/1996, p. 179)

A movimentagdo da existéncia determina-se
pela extensdo do Dasein, e Heidegger a denomina de
acontecer, o “contexto” do Dasein ¢ o problema ontologico
de seu acontecer. “Liberar a estrutura do acontecer e
suas condicdes existenciais e temporais de possibilidade
significa conquistar uma compreensdo ontologica da
historicidade” (Heidegger, 1927/1996, p. 179). O fio
condutor para a construgdo existencial da historicidade
caracteriza-se, entdo, como o poder ser todo em sentido
proprio do Dasein e a andlise da cura como temporalidade;
uma vez que ele sempre existe como ente historicamente
proprio ou improprio. Ao analisar sua historicidade, o
autor busca explicitar que este ente ndo ¢ “temporal”
por encontrar-se na histdria, e sim que ele s6 existe
historicamente porque ¢ temporal. Questiona-se sobre
a primazia do “passado” no conceito de historia, pois o
Dasein nunca pode ser um passado, uma vez que em sua
esséncia ele nunca ¢ algo simplesmente dado; sempre que
o Dasein ¢, existe. Ao caracteriza-lo como historico ndo
estd apenas referindo-se a um ente no fluxo da histéria do
mundo; € no ambito da temporalidade que se deve buscar
um acontecer que determina a existéncia como historica.
Assim, seu acontecer origindrio reside na decisdo propria,
onde ele livre para a morte, transmite-se a si mesmo em
uma possibilidade herdada e, ndo obstante, escolhida.
A esse fendomeno Heidegger chama de destino. No ser-
com-0s-outros, 0 seu acontecer ¢ conjunto, o acontecer
da comunidade, o envio comum. Assim, ele pode sofrer
os golpes do destino porque ele ¢ destino enquanto ser-
no-mundo aberto para vir ao encontro:

o destino exige para o seu ser a constitui¢ao da cura, isto
¢, a temporalidade. Somente na medida em que morte,
débito, consciéncia, liberdade e finitude convivem,
como na cura, de modo igualmente originério, no ser
de um ente, € que ele pode existir no modo do destino,
ou seja, ¢ que ele pode, no fundo de sua existéncia, ser
histérico. (Heidegger, 1927/1996, p. 191)
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Contudo, a interpretagdo do carater temporal
da historia ndo considerou que todo acontecer decorre
“no tempo” e que o Dasein s6 conhece a historia como
acontecer intratemporal. Heidegger entende que, para
torna-lo ontologicamente transparente, faz-se necessario
explicitar a interpretagdo ontico-temporal da historia,
0 que nos permitiria reconhecer a temporalidade e a
intratemporalidade como origem do conceito vulgar de
tempo. O Dasein, existindo, conta com o tempo, toma
tempo, perde tempo... ainda que sem compreender
existencialmente a temporalidade.

O filésofo segue entdo, na dire¢cdo de mostrar de
que modo o Dasein, como temporalidade, pode “ter”
ou “ndo ter” tempo. Se cotidianamente ele encontra o
tempo no manual e no ser simplesmente dado que vém
ao encontro dentro do mundo, o como e porque forma o
conceito vulgar do tempo necessita de um esclarecimento
deste ocupar-se com o tempo. O ser-no-mundo, enquanto
ser junto aos entes que vém ao encontro dentro do mundo,
anuncia-se na interpelagao e discussao daquilo de que se
ocupa. A ocupacdo funda-se na temporalidade e no modo
de uma atualizagio que atende e retém: “E atendendo que
a ocupagdo se pronuncia no ‘entdo’, € retendo que ela se
pronuncia no ‘outrora’ e ¢ atualizando que o faz no ‘agora™
(Heidegger, 1927/1996, p. 216). A atualizagdo interpreta a si
mesma nesse interpelar e discutir. Chama-se de tempo essa
atualiza¢do que atende e retém interpretando a si mesma,
ou seja, o que € interpretado no “agora”. A compreensao
vulgar do tempo o entende como uma sequéncia de agoras,
fluente e sem fim, que surge da temporalidade do Dasein
decadente. A temporalidade, habitualmente, s6 é conhecida
nas interpretagdes das ocupagdes. Sendo assim, o tempo
se torna acessivel com a abertura de mundo, ja ¢ sempre
ocupado com a descoberta dos entes intramundanos. Uma
vez que o Dasein lancado e decadente estd, na maior parte
das vezes, perdido nas ocupagdes, podemos dizer que nessa
perdicdo anuncia-se a fuga encobridora de sua existéncia
propria, ou seja, reside a fuga da morte:

Enquanto desviar o olhar da finitude, a temporalidade
impropria da pre-senga decadente e cotidiana deve
desconhecer o porvir proprio e, assim, também a
temporalidade em geral. E justamente quando o
impessoal dirige a compreensao vulgar da pre-senga
que se consolida a “representagdo” da “infinitude”
do tempo publico, que se esquece de si. (Heidegger,
1927/1996, p. 237)

Sendo a morte apenas “compreendida”
existenciariamente em sentido proprio na decisdo
antecipadora, o impessoal nunca morre e compreende
equivocadamente o ser-para-o-fim, onde, até o fim ele
sempre “tem” tempo. Deste modo o que ele conhece
ndo ¢ a finitude do tempo e sim um tempo que ainda
vem e passa; o tempo que nivela e que pertence a todo
mundo, ou seja, a ninguém. No entanto, apesar de todo o
encobrimento, o discurso do passar do tempo revela, de
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algum modo, uma vontade de deter o tempo que ndo se
deixa deter. Ai reside o reflexo publico do porvir finito
da temporalidade do Dasein:

A pre-senga conhece o tempo fugaz a partir do
saber ‘fugaz’ de sua morte. . . . E é porque até
mesmo a morte pode ficar encoberta no discurso do
passar do tempo que o tempo se mostra como um
passar ‘em si’ (Heidegger, 1927/1996, p. 238).

Com Heidegger temos, entdo, que ser € algo que
aparentemente nega o ser, e esse nao ser, esse negativo, ¢
proprio do ser — esse capaz de se apreender no vir a ser-
para-morte; s6 assim ele pode existir no modo do destino,
ou seja, ser historico. Com Lacan, podemos dizer que o
ser seria essa dobra temporal, essa tensdo que de algum
modo move o prisioneiro do sofisma como dissemos
anteriormente. Também com Lacan, podemos pensar a
morte como simbolo universal — que interpretamos como
castracdo. Ou seja, se ao simbolizar fazemos operacdes
contando com a castragdo, como recurso, a morte ¢ a lei
sdo partes da operacdo, atuando como simbolo maior
dessa instancia de negatividade. Em Heidegger, “entre”
0 originario e esse ser-para-a-morte (como porvir),
fazemos nossa versao do esquecimento do ser. Em Lacan,
se contando com essa operagao simbolica pensarmos o
sintoma como um ente paralisado no tempo, suspenso
em sua histdria, nesse “‘entre” fazemos nossa versao do
esquecimento do desejo.

De acordo com Dunker (aula ministrada no Espaco
Cult, 26 de fevereiro de 2015, como parte do curso Lacan
e a Filosofia), Lacan usa Heidegger justamente para pensar
qual seria esse originario do ser do sujeito — de onde
vem? E Lacan responde com Heidegger, mas também
com a influéncia de outros pensadores e principalmente
com a linguistica de Saussure: esse lugar ¢ a linguagem
— condi¢@o para o sujeito e para o inconsciente, de onde
tudo procede. Ainda de acordo com Dunker, se temos
aqui também uma ressonancia com o que Lacan entende
por sintoma — esquecendo aquilo que nos nega como
existéncia positiva, como uma espécie de ente fixado
no tempo —, Lacan pode trazer de Heidegger algo que
ndo acha em outro pensador: quando dissolvemos o
sintoma, transformamos a metafora do sintoma na
metonimia do desejo. O gesto interpretativo transforma
a metafora em metonimia. E o que acontece enquanto se
da essa transformacdo linguistica? Momento de cuidado;
evanescente. O sujeito aparece em sua falta a ser. Ainda
que por um instante’, ainda que para em seguida vir a
alienagdo, naquele instante a analise faz isso: lembra do ser,
do ser como falta a ser, para a morte, como negatividade,
abertura; e isso ¢ Heidegger e é Lacan. Em Lacan:

2 Reiteramos, assim, nossa hipotese inicial de que, no texto dos tempos
logicos, a natureza também ontoldgica do inconsciente ja estava apontada
por Lacan, ao ligar a asser¢do sobre si a algo que se carrega so, ao
relacionar angustia com uma tensao temporal e ao apontar a relagdo disso
com uma presun¢io de verdade necessariamente relacionada ao porvir.
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Nao hd outro bem sendo o que pode servir para pagar
0 preco ao acesso ao desejo —, na medida que esse
desejo, nos o definimos alhures como a metonimia
de nosso ser. O arroio onde se situa o desejo ndo é
apenas a modulac@o da cadeia significante, mas o
que corre por baixo, que €, propriamente falando, o
que somos, ¢ também o que ndo sOMos, NOSSO ser
€ nosso ndo-ser — o que no ato ¢ significado, passa
de um significante ao outro da cadeia, sob todas
significagdes. (Lacan, 1959-1960/2008, p. 376)

Aqui retomamos nossa hipotese sobre uma ontologia
em Lacan: o que o ser-para-a-morte heideggeriano em sua
perspectiva temporal e ontologica tem a ver com o fato
de Lacan afirmar que o estatuto do inconsciente € ético
e ndo ontico? Em que a ética, tal como Lacan a entende,
relaciona-se com o ser-para-a-morte? Sabemos que, ao
propor que o inconsciente apresenta uma estrutura de
linguagem, ele introduz a dimensdo do desejo; desejo
partilhado, de reconhecimento. Tendo a linguagem como
origindrio, a andlise pode ser lida como a invengdo de uma
lei, de uma ética, que seja consoante com o desejo, pois,
para Lacan, ¢ o desejo que suporta o tema inconsciente, a
articulagdo propria que faz com que nos enraizemos em um
destino particular. Acontece que, como vimos, essa lei, ou
essa ética, ¢ invariavelmente marcada por uma falta a ser.

Lacan (1959-1960/2008) recorre entdo as tragédias
gregas e, por meio da leitura da Trilogia tebana de Sofocles,
principalmente de Antigona (2001), traz para a ética essa
outra dimensao, tragica, pois ai residiria a experiéncia
da acdo humana. Na tragédia o que estd em jogo ndo é
uma espécie de verdadeiro acontecimento, mas o her6i e
seu entorno, que se situam em relagdo ao ponto de vista
do desejo. E propde uma outra ética, em resposta aquela
relacionada a valores morais e ao servigo dos bens, ou
antes, propde a psicanalise como uma ética—do desejo —,
que se distingue dos modos protocolares e do utilitarismo,
estabelece um outro saber, elege a verdade do sujeito e
faz prevalecer sua singularidade.

Para cle, os herdis de Sofocles caracterizam-se
sempre pelo isolamento, pela soliddo. Sdo personagens
situados, de inicio, em uma zona limite entre a vida e
a morte, onde o bem ndo pode ordenar tudo sem que
apareca um excesso € o que ¢ deferido por esse bem
¢ essencialmente ambiguo, havendo duas dimensdes
distintas: “por um lado as leis da terra, por outro o que
os deuses ordenam” (Lacan, 1959-1960/2008, p. 326).
Antigona se coloca nesse limite, onde ela se sente
inatacavel e onde nenhum mortal pode passar por cima
das leis, ou melhor, de algo que ¢ da ordem da lei, mas que
ndo estd desenvolvido em nenhuma cadeia significante:
“Trata-se do horizonte determinado por uma relagdo
estrutural — so existe a partir da linguagem de palavras,
mas mostra a consequéncia intransponivel disso” (Lacan,
1959-1960/2008, p. 328).

Ao defender o irmao como algo unico — defesa
que surge na linguagem do carater indelével do que
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¢ — e colocar-se nesse limite intransponivel, para além
de tudo que lhe pode ser infligido, Antigona mantém o
valor do seu ser que, segundo Lacan, é essencialmente
de linguagem, pois a linguagem escande tudo o que
ocorre. Para Antigona, a vida s6 ¢ abordavel a partir
desse limite em que ela ja a perdeu, abordavel enquanto
portadora desse corte significante que lhe confere o
poder de ser o que ¢: ela encarna o desejo puro, € aquela
que ja escolheu em direcdo a morte. Podemos dizer,
entdo, que Lacan nos apresenta a fun¢do do desejo
em uma relacdo fundamental com a morte, ou melhor,
em uma zona limite, repelida para além da morte; ndo
¢ da morte comum que ele esta falando, aquela que
o homem convencional estd sempre tentando evitar,
mas de uma morte verdadeira, em que ele mesmo
risca seu ser. Entendemos morte aqui do mesmo modo
que Heidegger, como dissemos anteriormente, em
que o homem, em uma decis@o propria, livre para a
morte, transmite-se a si mesmo em uma possibilidade
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herdada e, ndo obstante, escolhida. Fendmeno que
Heidegger chama de destino e que exige para seu ser a
temporalidade, pois s6 assim ele pode ser historico. Do
mesmo modo, Lacan nos mostra que é sempre por meio
de algum ultrapassamento do limite que o homem faz a
experiéncia do seu desejo; ¢ o que ele chama de triunfo
da morte. E como se a morte fosse apropriada como
escolha, e em Antigona isso presentifica o belo como
funcdo de uma relagdo temporal, em sua apreensio na
pontualidade da transicdo da vida a morte e nos fala
de um desejo que ¢ relagdo do homem com sua falta
a ser. Sendo assim, podemos dizer que esse desejo,
em Antigona, evidencia a relagdo que aqui tratamos
entre inconsciente, tempo e ética da psicanalise e,
ao voltarmos ao inconsciente ético, ontologicamente
evasivo que citamos no inicio desse artigo, entender
porque ele pode ser apreendido em uma estrutura
temporal, ainda que, como diz Lacan, ele seja da ordem
do nao-realizado.

Abstract: This study aims to discuss the possibility of an ontology in Lacan’s work, based on the status of ethical unconscious
presented by him in 1964. We try to establish relationships between the Lacanian concepts of unconscious, ethics and time
and, through them, a dialogue with the conception of temporality in Heidegger, in order to demonstrate that the Lacanian

unconscious is not only linguistic, but also ontological.
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Résumé: Cette étude vise a discuter la question d'une ontologie possible dans l'ceuvre de Lacan a partir de le statut éthique
de l'inconscient présenté par lui en 1964. Nous cherchons a établir des relations entre les concepts lacaniens de l'inconscient,
d’éthique et du temps et, a travers d'eux, dialoguer avec la conception de la temporalité chez Heidegger, afin de montrer que
I'inconscient lacanien n'est pas éthique seulement du point de vue de la linguistique, mais aussi de la ontologie.

Mots-clés: I'inconscient, 'éthique, le temps, I'ontologie, I'étre-pour-la-mort.

Notas sobre una ontologia en Lacan: un dialogo con Heidegger

Resumen: Este estudio tiene como objetivo discutir la cuestién de una posible ontologia en la obra de Lacan a partir de su
estatuto del inconsciente ético de 1964. Tratando de establecer relaciones entre los conceptos lacanianos del inconsciente,
ética y tiempo y, mediante estos, dialogar con la concepcion de la temporalidad en Heidegger, con el fin de demostrar que el
inconsciente lacaniano no es ético solo por su naturaleza lingtiistica, sino también por la ontoldgica.

Palabras clave: inconsciente, la ética, el tiempo, la ontologia, el ser para la muerte.
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