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ASPECTOS DEMOGRAFICOS: O NEGRO NA POPULACAQO BRASILEIRA

Q negro esta presente na populagao brasileira desde o século XV,
isto ¢, desde os primordios da colonizagio do Brasil. Durante todo o pe-
riodo colonial ¢ imperial at¢ 1888, ds vésperas da Proclamagio da Repu
blica, for a mao-de-obra escrava que substituiu a do indigena que nio se
mostrara adequada ao trabalho servil, Com a precaricdade dos dados exis-
tentes, ¢ dificil chegar-se a um calculo satisfatorio a respeito do numero de
escravos negros que, durante 3 sceulos, entraram nos diferentes portos bra-
stleiros. As estimativas viao de 3 a 18 milhoes de individuos. Sabe-se, porem,
que, em fungao do carater ciclico da economia brasileira, esses milthoes
de escravos foram espalhados ¢ reespalhados por todo o atual Territorio
Nacional, levando, em ultima instancia, ao estabelecimento de um padrao
de concentragiao da populagio negra em certas dreas do Pais, que resiste
ate os das de hoje. Esta concentracao ¢ mais elevada nos atuais Estados
nordestinos, da Bahia ate o Ceard, ¢, excluindo Rio de Janeiro, menos
acentuada nos  Estados localizados a sudeste do pais: Minas Gerais, Sao

(*) — Com o titulo — O negro e a sua cultura no Brasil, Hoje este artigo foi
apresentado, como comunicagao, no 44¢ Coneresso Internacional de Americanistas,
em Manchester (setembro de 1982).
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Paulo, Parana, Sta. Catarina ¢ Rio Grande do Sul. Exatamente as areas
para as quats atluram as grandes levas de imigrantes estrangeiros, a
partir do fmal do scculo passado.

Ao longo desses quase quatro scculos de convivéncia inter-racial, e
como resultado de mtenso ¢ continuado  processo de miscigenagao, foi-se
constituindo expressivo segmento mestico — o dos mulatos — que, apos
sobrepujar quantitativamente o tronco negro, esta na iminéncia de se igua-
lar a0 numero de brancos da populagao brasileira. Essa populacao mulata
ou mestica, que ora se confunde com o negro, ora com o branco, em ter-
mos de opgao ou mmperativos raciats, ¢ inclutda nos levantamentos censi-
tarios decenats na categoria dos pardos, ao lado da dos brancos ¢ dos ne-
eros. Sob aquele rotulo ¢ colocado todo o individuo que nido se reconhece
como branco nem como negro —— ou nao ¢ reconhecido como tal pelo
recenceador. O pardo pode ser mestico do branco-negro (mulato), do bran-
co- ndio (mameluco), do negro-indio (cafuso), ou pode, mesmo, ser o pro-
prio indigena integrado & dimensao civilizada da sociedade brasileira.

Os resultados do censo de 1950, indicavam, num total de 51.944.357
individuos da populacao do pais, a existéneia de 32.027.661 brancos (019¢),
13.786.742 pardos (269%) ¢ 5.692.657 ncgros (11% ). Somando-se 0s
pardos aos negros, registra-se, em 1950, uma populagio nao-branca que
atinge o percentual de 379¢ da populagio total brasileira.

Trinta anos depois, segundo a sinopse do censo de 1980, a populagao
brasileira sobe para 119 milhoes: os brancos alcangam a casa dos 65 mi-
lhoes; os pardos, a dos 45 milhoes; os negros, a dos 7 milhoes. Percentual-
mente, em termos aproximados, o quadro ¢ o seguinte: brancos (55‘,{:);
pardos (37¢¢): negros (6% ). Portanto, o scgmento ndo-branco, que gira
a0 redor de 52 milhoes de individuos, representa um  percentual ¢m torno

de 43% da populagio brasileira.

Fstes dados, que demonstram a tendéncia de aumento proporcional
dos pardos ¢ de deerescimo proporcional de brancos ¢ negros, alcangam
profundos significados ao nivel do discurso ideologico de certas camadas
negras, gerando, por sua vez, reagoes por parte de brancos, como s¢ verd
cm proxima analise.

O SIGNIFICADO CULTURAIL DO NEGRO

Além dos padroes de distribuicio ¢ de concentragao desses mithoces
de escravos negros, sabe-se, também, que eles provieram de diferentes par-
(es do continente africano, o que significa que eram portadores de diferentes
culturas. Arthur Ramos, em trabalho da dacada de 40, classifica-as em
trés grupos: as culturas sudancsas, as culturas bantus ¢ as culturas guimea-
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no-sudanesas ou negro-maometanas. As resultantes dos cruzamentos que
ocorrem no plano biolégico entre os diferentes troncos raciais do negro
e deste com os brancos, ¢ com outros grupos, observavam-se¢ também no
plano de suas culturas. Hoje, tracos culturais dessas trés tradigoes historicas
associam-se¢ entre si e entre elementos culturais de outras procedéncias
compondo espécie de dimensdo ou marca especifica do que se entende, se
aceita e se consome como cultura nacional. Somente estudos eruditos, com
propdsitos académicos, se empenham com relativo ¢xito, em  destrinchar
esse amaranhado cultural, procurando estabelecer os scus fildes gencticos,
as suas especificidades, as suas alteragOes na diaspora. A grosso modo, sem
quaisquer preocupacoes com a precisdo cientifica dptconcglto,. as manifes-
tagdes culturais mais evidentes desse contexto sincretico sao vistas positiva
ou depreciativamente como variantes negras da cultura nacional ou como
cultura afro-brasileira. Tais sdo, por exemplo, certo tipo de musica popu-
lar, aspectos do folclore, as religioes afros (umbanda e candomble), os
saloes de bailes (gafieiras), as escolas-de-samba e grupos de folia em areas
de grande concentragao de negros.

Acompanha este processo de aculturacio, duplo processo de afasta-
mento entre a cultura ¢ o grupo racial. Ambos foram se desenvolvendo
historicamente, a partir do primeiro dia em que o negro pisou as terras
do cativeiro. O primeiro processo diz respeito a perda de identidade cultu-
ral de grupos eétnicos a favor de uma espécie de patrimonio cultural do
negro fout court. No jogo da oposi¢ao branco-negro, as especificidades
culturais ou ¢tnicas perdem sentido na medida em que todas as manifesta-
¢oes de cultura nao identificadas ao grupo branco passam a ser julgadas
como de negros, sem distingao de eventuais nuancas culturais. Para o bran-
cO comum — ¢ para 0 negro também — hd muito tempo nao ha mais
cultura bantu, cultura sudanesa ou negro-maometana, para usar expressoes
de Arthur Ramos. Ha, simplesmente, a cultura negra ou a cultura dos ne-
gros, pois a variedade étnica e racial dos diferentes estoques africanos foi-se
reduzindo, no Brasil, a uma tUnica categoria a dos negros: negro-escravo,
antes da republica; negro-cidadao, nos dias atuais. O segundo processo
de afastamento entre cultura e grupo racial refere-se a perda de identi-
dade cultural desse grupo negro genericamente conceituado a favor de
uma cultura nacional associada a toda populacao pluri-racial brasileira,
independentemente das multiplas origens ¢tnicas de um pais de imigragio.

O primeiro processo aos poucos foi-se perdendo ¢ se diluindo nas
dobras dos tempos. Atualmente, apenas duas categorias de brasileiro se
preocupam com isto: os estudiosos, que procuram corrigir 0 que chamam
injustica da ci¢ncia antropoldgica com relacio a tradicao bantu que, por
ser considerada pelo evolucionismo linear do alvorecer do século como
inferior as demais culturas negras, foi relegada a segundo plano a favor da
tradigao sudanesa, mais precisamente, da tradicao sincrética gege-nago .
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Certos antelectuals e idedlogos negros que procuram rechear suas idéias e
suas bandeiras-de-combate com ingredientes mais proximos de expressoes
alricanistas. Ao homem negro comum, que vive o seu dia-a-dia lutando
pela sobrevivencia, esta questdo pouco ou nada significa.

O segundo processo, diferentemente do primeiro, afeta, sob multiplos
aspectos ¢ de forma direta, grandes parcelas da populagdo negra, sem
deixar naturalmente, de se constituir em tema de reflexio de estudiosos,
intelectuais e ideologos, tanto negros como brancos. Discutir este tema,
implica em se focalizarem topicos ligados a onipresenga ¢ a folclorizacdo
da cultura negra no Brasil.

A onipresenca cultural do negro.

A desvinculagdao da cultura em relacio ao grupo racial a que esteve
historica, e at¢ logicamente, associada, cnvolve, em outro plano, espécie
de espraiamento dessas expressoes culturais por quase todos og niveis da
sociedade brasileira deixando a impressio de que a variante negra ¢ algo
onipresente em todas as manifestacoes da cultura nacional. Tal onipresenca
alimenta de forma diferente o discurso ideoldgico do branco e o do negro.
O modelo pluri-racial brasileiro funciona como auténtica peneira no pro-
cesso de integragao do negro aos quadros societarios, colocando a desco-
berto mecanismos poderosos e sutis que bloqueiam os negros em  seus
projetos de participagao social, cultural ¢ politica. Ao mesmo tempo que
preconceitua ¢ discrimina ao nivel estrutural, revela em sua face ideold-
gica grande preocupacido em racionalizar seus esquemas opressores, através
do cultivo quase obssessivo do que s¢ convencionou chamar de “o mito
da democracia racial brasileira”. Pois bem. A onipresengca da variante
cultural negra na cultura brasileira serve, sob medida, para reforgar este
mito com dados irrefutaveis, ao demonstrar nao haver quaisquer restri-
goes no Brasil a “coisas de negros™. Na verdade, a cultura brasileira re-
vela grande receptividade no tocante as influéncias negras, e, os brasilel-
ros — principalmente os da classe mcdia para cima — encontram na
adogio de clementos culturais negros uma forma de cultivar certo esno-
bismo, que os fazem sentir ora diferentes, ora exoticos, ora muito demo-
craticos em relagao as minorias injusticadas ... Os brasileiros, negros ou
brancos, de camadas menos privilegiadas, vivem €SSC universo d.c.simbolos,
ritos e iniu_)s, como algo integrante de suas vidas, de seu cotidiano, sem
pretensoes maiores, sem outras interrogagdes. Vivem-no naturalmente.

Em sintese, enquanto o negro continua marginnlizgdo na vida na-
cional, a cultura a ele dentificada goza de certo Pl:C‘SllglO, e é esta f'u,e
do complexo raga-cultura que o d.igcurso idcologico do branco exibe
para reforgar as suas teses democraticas.
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No discurso de idedlogos ¢ militantes politicos negros, essa onipre-
senca cultural desempenha outra funcdo, que consiste em fornccer cle-
mentos concretos para que teses a respeito da supremacia do negro sejam
reforcadas. Esta tese, que praticamente inverte a situacao real, que ¢ a
de que os brancos sdao numericamente superiores aos negros na popula-
¢ao brasileira, repudia o conceito de grupo minoritario com o qual as
ciéncias sociais e os atuais partidos politicos os caracterizam. Dentro dessa
l6gica, raga e cultura sio novamente atadas, colocando a cultura em re-
forco da raga. O peso da influéncia cultural compensa de certa forma a
debilidade da presenca fisica do negro na vida nacional, dando a esses
idedlogos argumentos para reivindicarem, para o Brasil, o rotulo de pais
negro €, para os negros, o reconhecimento de uma verdade historica de
que, na didspora, “eles nunca sdo assimilados; eles ¢ que assimilam”™.

A folclorizacao da cultura negra.

Outra face deste complexo aculturacao-desvinculacao-espraiamento
cultural é a da folclorizacdo da cultura negra. Tal processo consiste em
transformar as manifestacoes culturais dos negros em algo irrelevante
ou em recheios ideais para se montarem esquemas de entretenimento
para vastas camadas da populagdo, em especial para aquelas que, inde-
pendentemente da cor, podem usufruir, de forma mais plena, certo tipo
de lazer produzido pela sociedade brasileira. Como tal, esta cultura nao
é levada a sério; é, ao mesmo tempo, uma cultura da puerilidade e do
picaresco.

Pelo menos de duas maneiras, este processo afeta direta e concreta-
mente 0 homem negro e seu estilo de vida.

Em primeiro lugar, porque ao se folclorizar a cultura, folclorizam-se
com ela, o individuo e o grupo racial. Examinada deste ponto de vista,
a folclorizagdao € parte de um mecanismo historico de producio do ho-
mem-espetaculo ou espetaculoso, do ser exdtico e leviano, e, como tal,
incorporado a dimensdo nao-séria — histrionica ¢ magica — da vida na-
cional. Opondo-se ao pais operoso, racional, capitalista, esta cultura ¢&
expressao € suporte do que ha de amalandrado, magico, inconseqiiente e
preguicoso da vida nacional. E a dimensdo dionisiaca, que da o toque
alegre e irresponsavel, de uma cultura que se pretende apolinea.

A partir desse painel folclorizado, fonte de esteredtipos negativos, é
que se constroi a representagdo do que ¢ negro no Brasil. Esta represen-
tagao se coloca como foco referencial no relacionamento concreto ¢ didrio
entre brancos ¢ pretos ¢ fornece os elementos com o0s quais oS proprios
negros “fabricam™ a sua auto-imagem ¢ através da qual se julgam como
gente € como grupo racial. No relacionamento brancos-negros, a imagem
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decalcada naquele painel folclorizado funciona como instincia — media-
dora ¢ deformadora — que bloqueia eventuais projetos de modernizacio

das relagoes raciais no Brasil. E toda uma sugestio de modelos arcaizan-
tes, quando nao arcaicos, de relacionamento interétnico para uma socieda-
de que aspira, inclusive no plano das relagoes raciais, estabelecer formas
mais democraticas de vida, De outro lado, esta imagem interiorizada pelos
proprios negros ¢ altamente deletéria,, notadamente nesta fase de busca
¢ constituigao de identidade a que parcelas expressivas do grupo negro
s¢ encontram atualmente.,

Em scgundo lugar, o processo de folclorizacdo afeta direta ¢ concre-
tamente o cstilo de vida do negro na medida em que se faz acompanhar
do processo de apropriagio e espoliagio de conquistas historicas do gru-
po, representadas por instituigoes que foram sendo penosamente “‘cons-
truidas™ ao longo dos anos. Estdo, neste caso, as escolas-de-samba, os gru-
pos dc folia, os clubes de danca (eaficiras), os centros de capoeira (jogo-
-luta), os terreiros de umbanda ¢ de candomble. Essas instituigoes podem
ser constderadas como réplicas de instituigdes  brancas. Contidos pelo
preconcetto ¢ pela discriminagao, os negros “fabricaram™ como que um
mundo mstitucional paralelo ao dos brancos, onde puderam, como negros
¢ como pobres, encontrar em contextos urbanos as condigdoes minimas
para desenvolver sua sociabilidade e, livremente, exercitar suas praticas
¢ cuitivar os scus valores culturais. Esse conjunto de mstituigoes espalha-
das por diferentes pontos das grandes cidades brasileiras, pode ser visto
como especie de territorialidade, ao mesmo tempo, fisica, social ¢ cultural
dos negros. Algumas delas, como as escolas-de-samba e terreiros religio-
s0s sdo auténticos prolongamento de outros grupos, como grupos domes-
ticos ¢ de vizinhanca, que dentro de outros principios organizatorios ¢
Nesses NOvos planos, reorganizam-se em scgmentos maiores com  outros
objetivos ¢ funcgoes. Para os negros tais instituicoes ¢ os elementos cultu-
rais a elas identificados (musica, ritmo, instrumentais, exXpressoes corporais,
rituais, mito, simbologia) tém significado muito scrio. Para a sociedade bra-
sileira, que incorpora ortodoxamente uma visao de fora, tudo isto ¢ rotulado
como divertimento, manifestacoes exoticas do “ser” brasileiro, material ade-
quado para ser explorado pelas industrias do lazer, onde se destacam os me-
canismos de comunicagcdo de massa. Enfim, todo este complexo institu-
cional e cultural ¢ alcangado pelo processo de folclorizagio que, por sud
vez, justifica um outro processo: o de :1;{1'0])1:1:_1;:;'10 desses bens culturais,
com a conscqgiiente espoliagdo do grupo minoriaro.

Esse duplo processo — apropriagdo e espoliagio — ndo ¢ recente
ne experiéncia do negro. Atualmente, porém, ganha ¢nfase maior gracas
a uma série de fatores, onde se destacam as atuagoes cada vez mais :}Qfls-
ticadas da industria ¢ do comércio do lazer, sempre avidos por materias-
-primas exoticas, ¢ dos projetos oficiais ¢ particulares de implementagao
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do turismo nacional que exploram, de preferéncia, as manifestacoes cul-
turais negras. Essas agéncias, além de se apropriarem desses bens cultu-
rais, canalizando-os para si como bens economicos, ainda impoem, direta
ou indiretamente, alteracOes nessas praticas culturais, visando adequa-las
as exigéncias de sua platéia ou clientela, chegando proximo da profanagdo.
Ha alguns anos, uma firma comercial conseguiu induzir Mace-Menininha —
uma das mais famosas ¢ respeitdaveis sacerdotizas de candomblé, mae de
muitos filhos na familia-de-santos — a fazer publicidade de scus produtos
pelos principais jornais brasileiros.

Condicionado ou ndo por esta politica de exaltacdo de ““coisas exo-
ticas de negro”, um numero cada vez maior de brancos invade esses re-
dutos negros ocupando os seus espacos fisicos e substituindo em muitos
casos 0s negros nos stafus mais privilegiados dessas organizagoes. Desta
maneira, o negro esta sendo paulatinamente marginalizado dentro do seu
proprio mundo.

A perda dessa territorialidade fisica e simbdlica ndo resulta apenas
das infiltragoes de gente de fora em secus dominios. Nos ultimos anos, a
mesma especulacao imobiliaria, que expulsa indios de suas terras, ruri-
colas de suas posses, pobres de seus bairros periféricos, estd amecacando
os espagos dos negros. Em geral, todas essas instituicdes localizam-se
em areas periféricas que foram valorizadas pela avanco da cidade, tor-
nando-se grande atrativo para os especuladores imobiliarios, com os quais
os negros nao tém condicdoes economicas de competir. Ou entdo, como
no caso de alguns terrenos religiosos, ocupam areas das quais nao sdo le-
gitimos proprietarios. Enquanto aqueles espacos tinham pouco valor, nin-
guém incomodava os scus ocupantes. Quando, poré¢m, passam a ser valori-
zados a tendéncia do legitimo proprietario ¢ a de tentar desalojar o negro
para retornar a area que lhe pertence. Isto esta ocorrendo principalmente
com os terreiros de candomblé de Salvador, na Bahia. Ha dias os jornais
e as televisoes noticiaram que o mais velho terreiro de candomble daquela
cidade, considerado o terreiro-mae, a matriz dos demais terreiros, estava
ameacado de ser expulso do local onde estava hd mais de 100 anos. En-
trevistado, um filho de santo, explicava ndao saber como deixar o local,
morada secular dos seus deuses, onde cada ponto geografico e cada plan-
tagio tinha um significado religioso, onde o espaco sagrado estava ritua-
listicamente demarcado. Em outras palavras, como acomodar em outros
espagos geograficos toda uma dimensdo simbolica que para se expressar
em sua plenitude, dependia da propria configuracdo fisica de sua base
territorial?

Esta mesma ameaca pode alcangar também a escola-de-samba. Em
anos recentes, a Escola de Samba *“Vai-Vai”, campea do Carnaval de
Sao Paulo, teve que lutar muito para poder preservar o espaco que ocupa
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ha mais de 50 anos no Bairro da Bela Vista, quase no centro da Cidade.
As tentativas de sua expulsdo, partiam de moradores do bairro que se
diziam molestados pelo barulho dos ensaios semanais e pelo perigo que
uma concentracao de sambistas representava para a vizinhanca. Sem muito
esforgo, porem, podia se notar que essas reagoes desfavordveis partiam
de uma nova populagio que a construcdo de prédios de apartamento
trouxera para o bairro, que desde o comego do século é predominantemen-
te habitado por negros ¢ imigrantes italianos.

A CULTURA NO DISCURSO E NA ARREGIMENTACAO POLITICA DO NEGRO.

O negro, como grupo, sempre se mostrou indiferente ou ambivalente
em relagdo a sua cultura, ou a cultura ¢ ele identificada. A ambivaléncia
ocupa o lugar da indiferenga @ medida que o meio negro foi se estratifi-
cando de modo a permitir a visualizagio de dupla camada sécio-econd-
mica.

Num polo, esta a maioria da populagao, formando a imensa massa
negra, ¢ se alinhando, como os mais deserdados, ao lado dos deserdados
brasileiros, independentemente de suas origens ¢tnicas. Para essa massa,
nao ha lugar para preocupagiio com cultura negra e outras filigranas de
igual teor. O universo cultural no qual se move e lhe dd sentido a existén-
cia lhe ¢ importante porque se confunde, naturalmente, com o proprio
fluxo de sua vida. Essa massa vive a sua realidade cultural, sem se preo-
cupar em classifica-la, sem se interessar pelo que pensam dela. E algo
inerente a sua préopria condigdo humana.

No outro polo, comecando a desenhar uma pirdmide ainda sem cume
pronunciado, estd o pequeno segmento que se destacou, em diferentes
¢pocas ¢ por multiplas vias, dessa mesma massa ¢ que constitui, hoje,

uma classe média negra um tanto nebulosa. E um grupo reconhecido — ¢
que se reconhece — como espécie de “elite negra” ¢ de onde saem o0s

idedlogos ¢ os arregimentadores de consciéncias politicas do negro. A sua
ascensao social, tirou-a da indifereng¢a pela sua marca ¢ a jogou num
cipoal de contradigdes onde raga, cultura e classe social se cruzam dentro
de limites indefinidos. Tal posigio lhe da consciéncia aguda da ne-
cessidade de reencontrar ou recuperar sua identidade de grupo diferencia-
do, que se¢ perdeu historicamente e se perde, a toda hora, nesse emara-
nhado de raga, cultura ¢ classe. Desse trip¢, a cultura, naturalmente, cons-
titui-se em elemento privilegiado para a constru¢do ou reconstrugio da
identidade grupal. Mas qual a variante cultural que, neste processo de
recuperagdo de identidade, deve ser cultivada ou reforgada? As mtermi-
ndveis discussdes em torno dessa questio permitem perceber a ambiva-
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[éncia do grupo perante sua cultura ¢ como o cultural ¢ interpretado
de varias maneiras em fungao de subgrupos ¢ até¢ de personalidades.

Pode-se, com relativa seguranga, detetar pelo menos trés conceitos
de cultura que se mostram como as alternativas mais viaveis:

1. A cultura do negro ¢ aquela que lhe ¢ identificada historicamente.
Num jogo de¢ contradicoes, ¢ uma variante cultural, ao mesmo tempo,
estigmatizada ¢ valorizada: estigma que alcanca o grupo COmo exXpressao
racial; valorizacio que nao o beneficia aos olhos do branco.

A adocido desta alternativa cultural pelo negro impoe duas tarcfas
complementares: a primeira consiste em  revaloriza-la de modo tal que
deixe de ser considerada pejorativamente como “coisa de negro”. A se-
gunda consiste em travar toda uma luta, principalmente com os mecanis-
mos de comunicacio de massa, para que o negro deixe de ser conceitua-
do através dessa mesma cultura ¢ possa assumir papel de ser social
s¢rio ¢ digno de confianca.

2. A cultura do negro deve voltar as suas origens auténticas, africa-
nas. Na Africa ¢ que esta a fonte de sua identidade cultural, deteriorada
pouco ¢ pouco na diaspora, cuja prova malor sao exatamente as formas
culturais negras estigmatizadas por todos e até por alguns negros. Accitar
esta alternativa envolve em correr o risco de reforcar a mmagem de exo-
tismo que estd no fulcro do processo de folclorizacao do grupo racial.
Todavia, compensando este risco, ha a vantagem decorrente de se incor-
porar a respeitabilidade cultural das jovens nac¢oes africanas em franca
ascensao politica no cenario internacional ¢ de s¢ ter um ponto de origem,
historico e geogrifico, para o negro desenraizado.

3. A cultura do negro ¢ a cultura brasileira, mesmo porque toda
a cultura brasileira, gracas a onipresenga do elemento cultural negro, ¢
uma cultura negra. Esta alternativa ¢ a que mais expressa  posicao
de classe e que mais reflete a ideologia racial integracionista. Nela estao
implicitas, a adogao, apos cuidadosa selecao, dos simbolos positivos da
cultura negra estigmatizada ¢ a preocupacio rigorosa com a redefini¢ao da
imagem negativa do negro em circulagio na sociedade brastleira.

No discurso politico do negro todas essas alternativas culturais se
cruzam num emaranhado de enunciados e posicoes, a refletir a propria
ambivaléncia do grupo perante o que deve ser a sua cultura, que em ul-
tima instancia, delinecarda a sua identidade de negro na comunidade nacio-
nal.

Ao negro-massa, que embora se ressinta de uma definicdo positiva
de sua identidade racial, toda essa discussio em torno de conceitos nada
lhe diz, se ¢ que algum dia o eco de tal discurso tenha lhe chegado aos
ouvidos. Para os 1dedlogos, tedricos ¢ militantes politicos sio, porem,
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pecas centrais de suas reflexoes. Isto porque, reconhece-se, a construcio
da identidade se faz por via politica tendo, porém, como matéria-prima
indispensavel certa especificdade cultural, seja 14 qual for. Reconhece-se,
também, que um projeto politico que procura abrigar, sob a mesma ban-
deira de pensamento e acdo, individuos dispostos a lutar pelos mesmos
objetivos — neste caso, o grupo racial — precisa, preliminarmente, en-
contrar o cimento cultural que os una moralmente. Dentro dessa logica,
a criagao de nexos de lealdade, que fagcam com que individuos i1solados
formem grupos de agao politica, se impoe como um dos atos politicos
fundamentais .

A construcao de lacos de lealdade entre negros constitui, talvez,
um dos maiores desafios para os que se propdem arregimentar politica-
mente um segmento ¢tnico desunido em quase todos os planos. Tal de-
safio comec¢a com a relativa dificuldade em se definir, com precisao,
quem ¢ e quem nao ¢ negro no Brasil, hoje. Dai, a disputa de mecanismos
construtores de raca que, manipulados tanto pelos brancos como pelos
negros, irdo, em uGltima instdncia, precisar os limites entre os dois segmen-
tos populacionais.

Os mecanismos construtores da raca manipulados pelos brancos .

O modelo pluri-racial brasileiro, diferentemente do norte-americano,
quebra a dicotomia branco-negro, com nuangas de cores intermediarias
identificadas aos produtos hibridos dos dois estoques raciais. Sao os mu-
latos, que pelas suas caracteristicas sométicas, ora se aproximam mais
dos brancos; ora, mais dos negros.

A sociedade brasileira tem demonstrado vocag¢do histérica na incor-
pora¢ o dos mulatos ao mundo dos brancos, franqueando-lhes vias de
integracao, inclusive através do casamento com oS brancos, quase sempre
vedadas ao preto. Em certo sentido, o aumento da populagao branca se
da a custa do empobrecimento numcrico da populagdo de cor, na medida
em que grandes parcelas populacionais, que eventualmente poderiam se
somar aos negros, sao drenadas para o lado branco. As resultantes do pro-
cesso de miscigenagio é capitalizada, principalmente, por um dos troncos
raciais. Quando isto n@o ocorre, os mulatos sio colocados na categoria
genérica de pardos, catalogados como ndo-negros. Portanto, se nao sao
brancos, nio sdo negros, também. Nem sempre porém os censos tém feito
tal distincio. Em nome ou ndo de teses de democracia racial, os censos
de 1900, 1920 e 1970 deixaram de registrar o quesito cor, tirando a ideot
logos ¢ ativistas negros um recurso que se constitui na exploragao ideo-
l6gica do significado do montante da populagio ndo-branca do pais.

Além da possibilidade do reconhecimento social do mulato como
branco, a sociedade brasileira deixa razodvel margem de op¢ao racial para
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o individuo mestico: ele tanto pode escolher o caminho que o levara ao
mundo dos brancos como pode preferir a via que o conduzira ao mundo
dos negros. Em geral, a preferéncia tem sido para a primeira alternativa.
Afinal, ecle esta ancorado na maxima que preside esta logica de categori-
zacdo racial: “o que ndo chega a negro, é ou pode ser branco”.

Os mecanismos construtores de raca manipulados pelos negros.

“O que passa de branco, ¢ negro”. Com esta frase ideologica, enuncia-
da de forma categérica, pois elimina a alternativa pode ser da maxima
do branco, o negro comega a montar o seu esquema de reagdo, que obje-
tiva unir, no mesmo grupo racial, tanto negros como pardos. Este esquema
recebeu reforco extraordindario com os resultados parciais ou provisorios
do censo de 1980, que ddo aos negros, somados aos pardos, percentual

que muito os aproxima da populagdo branca. Fazendo esta soma — ¢ nela
se baseando — o discurso ideoldgico do negro exalta o peso numérico do

segmento de cor na populagido brasileira e parte para o estabelecimento de
lacos de lealdade entre os componentes deste grupo assim construido. Peca
importante desse discurso € a substituigio do conceito de minorg? com que
as ciéncias sociais e os partidos politicos reconhecem o grupo negro, pelo

de maioria.

Como despertar consciéncia étnica e criar teia de lealdade que una
negros da massa com negros da elite, negros com mulatos de todos os
matizes ¢ fascinados pelo branqueamento?

A analise do discurso e das atuagoes politicas de negros revelam,
pelo menos, duas estratégias: a primeira consiste em colocar a nu o pre-
conceito € a discriminagao contra negros existentes de forma quase sem-
pre camuflada, em todos os niveis da sociedade brasileira. A segunda, em
superar a diversidade causada pela variedade de tons raciais, através de
uma cultura comum ¢ gratificante, reconhecida como sendo a do grupo
¢tnico como um todo.

O preconceito e a discriminagdo armam um quadro de violéncia
que alcanga todos os que sao socialmente reconhecidos como negro, in-
dependentemente de quaisquer outros atributos sociais que cada (iiutl ve-
nﬁha.a ostentar. Os menos favorecidos sentem diretamente na carne a vio-
lencia da miseria aliada, muitas vezes, a violéncia fisica e policialesca. Os
negros da classe mdédia sentem-na em termos de bloqueio a seus anseios
¢ projetos de mobilidade social. Enfim, todos sao negros ¢ como tais sao
tratados, obrigando-os a se¢ reconhecerem, acima das diferencas de classe
¢ de tonalidade de cor, como membros do mesmo grupo. Por isso, idéias
¢ mcn_lidus concretas que visem eliminar ou aplacar as manifestacoes preé-
conceltuosas ¢ discriminatorias sensibilizam, sobremancira, todos os negros,
criando um plano possivel de solidariedade ¢tnica. L
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Caso recente mostra como os militantes e idedlogos negros, na busca
de material dessa natureza para ser ideologicamente explorado, podem
transformar a contra-ofensiva branca em novas investidas, de alta renta-
bilidade. Este caso diz respeito a propalada reacdo de setores brancos
ante o aumento da populagdo ndo-branca do pais, o que o transformaria
em alguns anos, em nagao de pretos, tal qual apregoam os discursos dos
negros. Noticlas veiculadas recentemente pelos principais jornais de Sao
Paulo dao conta de que haveria, dentro de uma politica estatal de pla-
ncjamento familiar, plano visando diminuir o aumento vegetativo da po-
pulacao nao-branca do Estado, através de controle de natalidade. (No

Brasil, as camadas abaixo do segmento médio — onde predominam ne-
aros, mulatos ¢ pardos — ndo t€m se preocupado com a limitacao da nata-

lidade) . A esta altura dos acontecimentos, torna-se dificil separar o que
ha de verdade e de boato nessa noticia. Por ora, registre-se apenas, a cons-
tatacio de que a noticia provocou protestos do meio negro ¢ ja foi incor-
porada pelo discurso como mais uma demonstragdo da violéncia difusa
que atinge a todos os individuos da “raga”.

Por sua vez, a cultura, embora tenha sido subalternizada no discurso de
orupos negros mais preocupados com a dial¢tica das classes socais, atualmen-
te ganha lugar de destaque no discurso politico do negro, que admite ser
impossivel dissociar arregimentagdo politica de identidade ¢étnica e 1den-
tidade ¢tnica de cultura. No espago reservado ao cultural, recuperam-se
herdis negros, como Zumbi; reivindica-se a posse de territorios simbdlicos,
como Palmares; sugerem-se modelos organizatérios mais igualitarios e
inspirados em instituigoes africanas idealizadas, como quilombos; apro-
veitam-se organizagdes negras populares, com tradicionais fungdes ludicas,
para conscientizagdo e arregimentagio politicas, como os blocos de carna-
val; exaltam-se os padroes de beleza negra; desestigmatizam-se e estimu-
lam-se estilos negros de vida; atualizam-se as eventuais raizes africanas

da cultura negra.

Acima de tudo, porém, a estratégia nos dominios da cultura consiste
em dar destaque ao carater onipresente das manifestacdes culturais negras
em todos os planos da sociedade brasileira, apresentando-o como especie
de prelidio de um fatalismo histérico pelo qual todos os negros devem
esperar, do qual todos os negros devem se orgulhar por antecipagdo. Serd
o advento da fase da inversao na dialética das cores, quando o Brasil,
de pafs branco-preto, passard a pais preto-branco. Quem viver, vera!
Vera?
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