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RESUMO PALAVRAS-CHAVE

A partir da definicao de representacao e presentacao nas esferas do direito e da  Politica,
linguistica, este artigo indaga em que medida esses conceitos poderiam contribuir ~ Parentesco,
para a compreensao de problemas classicos e recentes da antropologia politica.  Guarani
Tendo como premissa que relacoes de representacao e presentacao coexistem na  Mbya, Andlise
producao da politica amerindia, operando, ora como a face metaférica, ora meto- computacional
nimica de um mesmo sistema, o texto explora algumas formas que essas relacoes

assumem entre os Guarani Mbya. Isso inclui seu envolvimento na constituicao da

pessoa, nas interacoes com os deuses, no parentesco e na chefia. No caso da chefia, a

analise computacional de dados etnograficos visa a enfrentaralgumas controvérsias

persistentes colocadas por modelos tedricos da politica guarani.

Metaphorical and Metonymical Relations: Representation
and Presentation among the Guarani Mbya

ABSTRACT  Beginning with the definition of representation and presentation in the realms of law and linguistics, this article inquires whether the KEYWORDS
same concepts could contribute to the understanding of classicand recent problems prevalent in political anthropology. On the premise that repre- Politics, Kinship, Guarani Mbya,
sentative and presentative relationships coexist in the production of Amerindian politics, alternately operating as the metaphorical and metonymi- Computational Analysis

cal sides of the same system, the text explores the forms that these relationships assume among the Guarani Mbya. This includes their involvement
in the constitution of the person, in interactions with gods, in kinship and in chieftaincy. With respect to chieftaincy, the computational analysis of
ethnographic data aims to address a set of long-standing controversies posed by theoretical models focused on Guarani politics
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PRESENTAGCAO E REPRESENTAGAO: UMA APRESENTAGAO'

Este artigo é um ensaio, no sentido de se assemelhar a um experimento em que os
conceitos de presentacao e representacao sao explorados e colocados a prova na in-
terpretacao de materiais etnograficos reunidos durante pesquisas de campo desen-
volvidas com os Guarani Mbya nas regides Sul e Sudeste do Brasil desde 2001, bem
como de informacoes encontradas na bibliografia referente a esta populagao e aos
Guarani Kaiowa e Nhandeva. O objetivo deste experimento é verificar em que me-
dida esses conceitos contribuem para a compreensao de fend6menos relacionados
a politica. Politica é aqui entendida em sentido amplo, incluindo o xamanismo e as
experiéncias presentativas e representativas por meio das quais ocorre a interacao
com um largo espectro de sujeitos humanos, divinos e nao humanos.

Os Mbya encontram-se em um territdrio extenso, porém descontinuo, que
abrange partes do Uruguai, Argentina, Paraguai e Brasil>. Assim como os Kaiowa
e Nhandeva, os Mbya compdem um subgrupo do povo Guarani, o qual se tornou
marco de referéncia, nos estudos de Pierre Clastres (2003 [1974]) e Héléne Clastres
(1978 [1975]), para a generalizacao de um modelo teérico da antropologia politica
nas terras baixas sul-americanas. Em didlogo com esse modelo e outras referén-
cias tedricas, este ensaio busca rastrear, com o uso de ferramentas computacionais,
como a presentacao e a representacao se manifestam na constituicao da pessoa, nas
relacbes com os deuses, no parentesco e na chefia mbya. Mas, antes, convém fazer
uma breve apresentacao dos conceitos de presentacao e representacao.

O termo representagdo é corrente na lingua portuguesa, mas presentacio tem
aplicacdo quase exclusiva no meio juridico. Por isso, cabe uma breve mirada a uti-
lizacao desses dois conceitos na esfera do direito. No caso da representacao, existe
sempre uma relacao entre dois sujeitos individuais ou coletivos distintos: o repre-
sentado e seu representante. O representante atua e fala no lugar do representado,
por exemplo: o advogado que representa um réu, ou uma parlamentar a quem o
poder é delegado para falar e tomar decisoes legislativas em nome da populacao
do seu estado. ]Ja no caso da presentacao, em vez de sujeitos distintos, existe uma
relacdo organica em que uma parte atua como extensao do todo. Segundo Vale, a
presentac¢ao é uma situacao em que, por meio de seus 6rgaos, “a sociedade [pessoa
juridica] faz-se presente na pratica de atos juridicos” (2021: 2). Assim, a presidente
de uma empresa pode ser entendida e atuar como a cabeca da organizacao. Nesses
termos, representacao e presentacao definem, respectivamente, relacoes de substi-
tuicao e contiguidade.

Ora, os significados que juristas atribuem aos conceitos de presentacao e re-
presentacao guardam notavel proximidade com defini¢oes formuladas por Saussu-
re para dois tipos de relagdes caracteristicas da linguagem: relacdes sintagmaticas
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e associativas. As relagoes sintagmaticas correspondem a combinacao inseparavel
de termos (palavras e frases inteiras), em que cada elemento integrante desse con-
junto desempenha uma funcao especifica. O autor explica que “tais combinacoes
se apoiam na extensao”, ou poderiamos dizer, contiguidade (presentacao), ja que
os termos constituintes de uma relacao deste tipo “se alinham um apds o outro na
cadeia da fala” (2004 [1916]: 143).

No caso das relacoes associativas, elementos que guardam alguma seme-
lhanca se associam na memoria. Assim, uma palavra “fara surgir inconscientemente
no espirito uma porcao de outras palavras [...] por um lado ou por outro, todas tém
algo de comum entre si” (Idem: 143). A associacao mental pode se dar entre palavras
que compartilham um mesmo radical (ensino, ensinar, ensinamento) ou sufixo (en-
sinamento, armamento, pensamento), que possuem analogia de significados (en-
sino, instrucao, educacao) ou, até mesmo, pela “simples comunidade das imagens
acUsticas (ensinamento e lento)” (Ibidem: 145). Nesse sentido, termos que compoem
uma relacdo associativa evocam, por similitude, uns aos outros, permitindo que o
individuo selecione, desse “tesouro interior”, uma palavra que possa ser colocada no
lugar de outra. Em outras palavras, poderiamos dizer que elementos unidos por asso-
ciacao operam como representantes de uma classe.

Ao contrastar as relacdes sintagmaticas e associativas, Saussure sublinha
duas caracteristicas distintivas que sao particularmente importantes para a discus-
sao que desenvolveremos sobre presentacgao e representacao:

A relagdo sintagmatica existe in praesentia; repousa em dois ou mais termos igualmente pre-
sentes numa série efetiva. Ao contrario, a relagao associativa une termos in absentia numa sé-

rie mnemadnica virtual (op. cit.: 143).

Jakobson (1975 [1952]) avancou mais algumas casas no tabuleiro, identifican-
do que relagOes associativas e sintagmaticas podem ser compreendidas nas chaves
da metafora e da metonimia, respectivamente. Ele define metafora como operacao
de selecao/substituicdao, em que, assim como ocorre na representacao, um elemento
similar é selecionado e colocado no lugar de outro. Ja a metonimia é caracterizada
como relacdo de contiguidade, em que, assim como ocorre na presentacao, os ter-
mos se articulam como partes de um contexto, isto é, de uma entidade englobante.

Tanto Saussure como Jakobson deixam claro que esses dois eixos coexistem
na producdo de enunciados, constituindo diferentes modalidades relacionais do
universo da comunicacdo. Em seus préprios termos, Saussure frisa que as relagoes
sintagmaticas e associativas “correspondem a duas formas de nossa atividade men-
tal, ambas indispensaveis para a vida da lingua” (op. cit.: 142). Enquanto isso, Jakob-
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son ressalta que

ambos os processos estdo constantemente em a¢ao, mas uma observacdo atenta mostra que,
sob influéncia dos modelos culturais, da personalidade e do estilo verbal, ora um, ora outro

processo goza de preferéncia (1975: 56).

Em seguida, o autor acrescenta que “a mesma oscilacao aparece em outros
sistemas de signos que nao a linguagem” (Idem: 57-58) e oferece exemplos na musi-
ca, na pintura e, finalmente, na magia, recorrendo, neste caso, aum velho conhecido
do repertério antropolégico:

Os principios que comandam os ritos magicos foram resumidos por Frazer em dois tipos: os
encantamentos baseados na lei da similaridade e os baseados na associa¢do por contiguida-
de. O primeiro desses dois grandes ramos da magia simpatica foi chamado de “homeopatico”

ou “imitativo”, e o segundo “magia por contagio” (Ibidem: 61).

Assim como metafora e metonimia sao duas modalidades que operam num
mesmo sistema de comunicacao, representacao e presentacao sao instrumentos
de um mesmo regime de direito. Nesse sentido, metafora e metonimia, bem como
representacao e presentacao, nao permitem distinguir ou opor sistemas linguisti-
cos ou juridicos. Isso significa que nenhum dos pares conceituais recai na producao
de um grande divisor e, seguindo com esse raciocinio, formas de representacdo e
presentacado existiriam tanto na politica ocidental como na amerindia. Nao haveria,
portanto, uma clivagem em que a politica ocidental se caracterizaria como repre-
sentativa em oposicdo a politica amerindia, de tipo presentativa. E a partir dessa
premissa que podemos seguir a discussao de como a presentacgao e a representacao
operam na construcao de relacoes politicas mbya.

REPRESENTAGAO E PRESENTACAO: RELACOES DE CORPO E ALMA, TERRA E CEU

Da observacao de presentacao e representacao nos contextos juridico e lin-
guistico, o proximo passo nesse experimento levara ao xamanismo amerindio, em
que sera possivel acompanhar movimentos de alternancia entre os dois tipos de re-
lagoes. Nessa direcao, no texto “Do Um sem o Multiplo”, Pierre Clastres mostra como
um xama mbya transita, ao longo do seu enunciado, entre o que poderiamos enten-
der como rela¢bes de presentacao e representagao, embora o autor nao use esses
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termos.

Clastres comeca por situar o xama numa relagdo metonimica com o deus
Tupa: “Aquela noite, Tupa o inspirava; sua boca era por isso divina, ele proprio erva o deus e
narrava a génese da Terra imperfeita..” (2003 [1972]: 188, grifos meus).

Na sequéncia, podemos observar como esse xama se transforma, ao se deslo-
car entre os eixos da presentacao e da representacao:

Ele faloulongamente, e a luz das chamas clareava metamorfoses: ora o rosto calmo do indiferen-
te Tupd e a amplitude concedida da linguagem grandiosa [presentacao], ora a tensao inquieta de
um retorno muito humano, e palavras estranhas. Ao discurso do deus sucedia a procura de seu sentido,
0 pensamento de um mortal se exercitava em traduzir-lhe a enganadora evidéncia [representacao]

(Idem: 188, grifos meus).

E, ao final do texto, a relacao de presentacao é reforcada: “Tupa, naquela noite,
renovava a promessa antiga, pela boca de um indio em quem habitava o espirito do deus”
(Ibidem: 192, grifos meus).

Ao interpretar o relato dessa experiéncia xamanica na chave da presentacao
e da representacao, convém discutir os elementos que justificam essa posicao. Ve-
jamos: no inicio, ha uma relacao de presentacao, em que o xama é parte do deus e,
enquanto tal, desempenha funcao especifica: ele é a boca de Tup3, pela qual sao
transmitidas as mensagens do espirito do deus que nele habita. Na mesma direcao,
0 xama torna presente o rosto calmo de Tupa, que expressa sua linguagem grandio-
sa. Porém, na sequéncia, ele é lancado de volta a condicao de mortal, isto é, de su-
jeito distinto do deus, que, por meio de operagoes de representacao, se esforca para
se aproximar do entendimento das mensagens divinas. Nessa condicao, ao pobre
mortal cabe apenas agir como porta-voz ou representante humano que, pela simi-
litude/substituicao, exercita-se em traduzir ou re(a) presentar a linguagem do deus.

Nesse exercicio de rastreamento de relacoes de presentacao e representa-
¢ao no xamanismo mbya, cabe destacar mais dois trechos do relato que evocam os
apontamentos de Saussure. O primeiro excerto remete as relagoes sintagmaticas:
“combinacdes que se apoiam na extensao” e que ocorrem em presenca — quando
“dois ou mais termos [estao] igualmente presentes numa série efetiva” (op. cit.: 143).

Eusaberei o que fazer, eu voltarei. Farei com que a bruma seja leve a Terra imperfeita. Somente
assim os pequenos seres que enviamos para |4 se sentirdo revigorados, felizes. Aqueles que
enviamos para a Terra, nossos netos, esses pedacos de nos, serao felizes. Esses, devemos iludi-los

(Clastres, op. cit.: 187, grifos meus).
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Porém, em movimento pendular entre presentacdo e representacao, essa re-
lacao em presenca nao demora para se transformar em auséncia, ou relagao asso-
ciativa, desenvolvida “numa série mnemonica virtual” (Saussure, op. cit.: 143), como
vemos no segundo trecho:

Eu, Tup3, eu vos dou estes conselhos. Se um desses saberes permanecer em vossas orelhas, em vosso
ouvido, conhecereis meus vestigios. [...] Eu me vou para longe, eu me vou para longe, ndo me vereis

mais. Em consequéncia, meus nomes, nio os percais (Clastres, op. cit.: 192, grifos meus).

Esse movimento entre presentacao e representacao ganha maior inteligibi-
lidade a luz da concepcao mbya da pessoa e das interacOes entre as partes que a
constituem. A pessoa é formada por trés componentes: -nhe (principio vital/alma
e fala), —ete (corpo) e —i (sombra). Essa composicao tripartite se aplica a todos os
seres vivos, mas aqui o foco sera nos dois primeiros componentes: -nhe¢ e —ete, para
identificar as relacdes de presentacdo e representacdo que os humanos estabele-
cem, por meio deles, com os deuses.

A alma-fala é enviada pelos deuses das moradas celestes para habitar os cor-
pos humanos nesta terra. Ela é uma extensao ou pedaco divino que mantém uma
relacdo de contiguidade (presentacdo) entre os humanos e seus parentes divinos.
Nesse sentido, cabe mencionar que os deuses sao também referidos como nheéru e
nhee xy (pais e maes das almas) e que os Mbya sao considerados nhanderu/xy kuery
ijapyre-pyre’i, expressao que se traduz como “filhos caculas” e também “pedacos”
dos/das deuses(as)3.

Em outras palavras, os Mbya, além de se conectarem aos deuses por relagdes
de filiacao, sao também considerados pedacos deles, enviados a terra para viverem
temporariamente. Isso se aplica particularmente as suas almas e linguagem®. Ori-
ginalmente criadas nas moradas celestes, elas operam metonimicamente como
ramificacoes de almas e falas divinas, tornando-as presentes aqui na plataforma
terrestre. Cabe notar que as divindades também mantém as almas de seus filhos
caculas revigoradas, “alimentando-as” com palavras, conselhos e conhecimentos,
como vimos nas passagens do texto de Clastres. Porém, assim como Tupa enunciou
que “vai para longe”, as almas enviadas a terra também tém como destino as mora-
das celestes, motivo pelo qual sua estada aqui é vista como temporaria. Poderiamos
dizer que, nessa relacao de presentacao que une os Mbya aos deuses, estes estao
constantemente ocupados em espalhar e recolher os pedacos de si que habitam
seus filhos humanos nessa morada terrestre.

As palavras divinas e humanas sao fendmenos da presentacao também no
sentido de que possuem a capacidade de produzir (ou tornar presente) aquilo que
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3| Nhanderu kuery e

nhandexy kuery se referem,
respectivamente, aos coletivos
de pais e maes divinos: (nhande
=n0sso) + (ru = pai/ xy = mae)
+ (kuery = sufixo pluralizador).
Ja ijapyre-pyre’i se traduz como
filho cagula ou um pedaco

de alguém ou de algo.

4 | Além de nhe®, o termo ayvu
também é usado para se referir
a linguagem compartilhada
entre humanos e seus parentes
divinos (Cadogan, 1997 [1959];
Schaden, 1962; Ladeira, 1992).
Para uma discussdo das
diferencas entre nheé e ayvu,
ver Testa (2018:162-166).
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enunciam. Em trabalho anterior (Testa, 2018: 163-164) apresentei o relato de uma
lideranca mbya, descrevendo que, em cada lugar por onde passava o deus Nhanderu
Tenondegua, ele falava o nome de uma coisa e, assim, criava o que tinha acabado de
enunciar. Por exemplo, ao dizer yvyra (arvore), ele criou a primeira arvore e prosse-
guiu desse modo, povoando a superficie terrestre de novos seres. Também foi por
meio da fala que o deus Nhamandu gerou seu filho, Kuaray. No lugar de uma relacao
sexual, bastou apontar para sua esposa e falar que teriam um filho, gerando, assim,
um bebé no seu Utero.

Do mesmo modo, mas em escala ou poténcia reduzida, as palavras dos hu-
manos também podem dar presenca aquilo que enunciam. Assim como um rezador
explicou que as palavras podem servir como remédio ou se desencaminharem para
gerar doencas (Testa, 2018:133), também fui alertada por uma crianca de que, quan-
do as pessoas estiverem fumando o cachimbo, ndo devem falar sobre o0 medo de
que um parente adoeca ou morra, pois, as palavras, potencializadas pelo cachimbo
e a fumaca, podem produzir esses acontecimentos (Idem: 163-64). Associada a isso
estd a ideia de que a palavra falada ou cantada pode tornar alguém presente, como
ocorre nas rezas em que se evocam os homes (-ery), almas (-nhe’€) ou cantos-rezas
(mborai) de parentes de aldeias distantes e das divindades celestes, que assim sao
chamadas a participar da circulacdo de noticias, conhecimentos e diferentes formas
de apoio.

Ja o corpo (-ete) da pessoa pode ser pensado, como aponta Pierri (2013), como
metafora dos corpos divinos, pois corpos humanos sao frequentemente descritos
como aanga (imagens ou copias) dos protétipos divinos. O vocabulo aanga também
é usado para se referir a alguma coisa que esta no lugar de outra, por guardar simi-
litude com ela sem, entretanto, operar uma identificacao completa, por exemplo:
xeru raanga (meu padrasto, aquele que é similar e substituto do meu pai).

Essa terminologia reforca a hipdtese de que os corpos humanos estabelecem
uma relacdo de representacao (metafora) com os corpos divinos. Mas, isso nao é
tudo. Corpos humanos, a diferenca dos divinos, sao gerados por relaces sexuais e
se desenvolvem por meio de alimentos que também sao apenas representantes ter-
restres das coisas que alimentam os corpos dos deuses celestes. Além disso, os cor-
pos dos humanos e outros seres produzidos na terra estao sujeitos a adoecimento e
perecimento, enquanto seus semelhantes celestiais sao imortais e continuamente
rejuvenescidos.

Sendo formados e desenvolvidos nesta terra, os corpos humanos e suas acoes
sdo vistos como traducdes/representantes terrestres dos seus protétipos celestes
ou, como expressou um rezador, em relacao aos seus parentes divinos: “Xeru ete of
yvate, xexy ete ol yvate. Ha'e ae vi gui ma xee arova” (“Meu pai verdadeiro esta no alto, mi-
nha mae verdadeira esta no alto. S6 posso copiar/traduzi-los”), reverberando, meio
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século depois, as experiéncias demasiadamente humanas daquele xama retratado
por Clastres.

Assim como relacoes de representacao e presentacao coexistem em um mes-
mo sistema linguistico ou juridico, o corpo e a alma, com suas respectivas relacoes
de representacdo e presentacao, se articulam na constituicao da pessoa, e dessa
composicao depende a existéncia temporaria da pessoa na terra. Em outras pala-
vras, a pessoa é, do nascimento a morte, uma experiéncia dindmica de articulacao
das diferentes partes e relagoes que a compoem. Mesmo nas circunstancias em que
aalmase desprende do corpo (porexemplo, em sonho ou situa¢oes de doenca), essa
separacao é provisdria, caso contrario, resultaria na cessacao da existéncia da pessoa
nesta morada terrestre.

Nesse sentido e conforme descrito alhures (Testa, 2018: 226, 229-230), o re-
cém-nascido ainda é quase todo -nhee (alma), sendo necessario investir na fabrica-
cao doseu corpo. Noinicio, esse corpo é fraco e frouxamente conectado ao -nhe€. No
ambito das acdes voltadas a fortalecer essa conexao entre corpo e alma, os cuidados
com o umbigo do recém-nascido se revelam cruciais por seu papel na producao da
pessoa e também do parentesco. Isto, porque quem realiza o corte do cordao umbi-
lical passarda também a ser considerado parente dessa crianca, assumindo responsa-
bilidades semelhantes a uma avé ou avd. Embora essa atividade possa ser realizada
por alguém que ja esteja situado na rede genealdgica da crianca, trata-se de uma
oportunidade para fortalecer relagOes ja existentes ou para ampliar o alcance dessa
rede, possivelmente integrando uma nova conexao interessante, por exemplo, com
um(a) xama de prestigio. Por exemplo, um rezador que havia cortado o umbigo de
um bebé com quem nao tinha relagbes genealdgicas préximas me chamou para
observar, enquanto ele dava sequéncia aos cuidados com o umbigo dessa crianca.
Nessa ocasiao, o umbigo ja tinha caido e ele dizia que precisava “costura-lo”. Além
de colocar o pedaco caido do umbigo num pano, costurado como um envelope e
pendurado no pescoco do bebég, ele fazia gestos em forma de cruzes diagonais com
os dedos sobre o térax do bebé, como se estivesse costurando. Posteriormente, ele
explicou que os gestos eram para “costurar” (-mbovyvy) a alma da crianca dentro do
corpo, para que ela nao fosse embora.

Além dos cuidados com o umbigo, a placenta—vista como algo pertencente a
crianca—é enterrada no lugar em que ela nasceu®. Segundo explicacao de uma lide-
ranca que nasceu e teve sua placenta enterrada em uma area atualmente alagada
pela Usina Hidrelétrica Itaipu, o enterro da placenta é feito para estabelecer um vin-
culo entre a crianca e a terra, contribuindo também para que sua alma se acostume
ao corpo e consiga se desenvolver bem neste leito terrestre. Isso funciona, como ele
explicou, porque a placenta da crianca vai alimentar a terra, que, por sua vez, tam-
bém vai produzir alimentos para a crianca. Nisso, ele acrescentou que a terra tam-
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no hospital, a mae as vezes
traza placenta de voltaa
aldeia para que possa ser
enterrada adequadamente.



DOSSIE REPRESENTAGAO E “PRESENTAGAO” POLITICA AMERINDIA VOL. 1 | Adriana Queiroz Testa |
Entre Metaforas e Metonimias: Relaces de Representacao e Presentacao Guarani Mbya

bém é um corpo, constituido por carne (barro) e sistema circulatério (cursos d’agua).
Ent3o, o enterro da placenta também coloca em relacao de presentacao (contigui-
dade) dois corpos: o da crianca e o da terra.

Poderiamos dizer que costurar a alma ao corpo, fortalecer a conexao entre pa-
rentes e conectar o corpo a terra sao todas formas de tornar a crianga mais “presente”
nesta plataforma terrestre, produzindo multiplas relacoes de contiguidade (presen-
tacdo) entre ela, seus parentes e até mesmo com a prépria terra.

O morto, em contraste, é s6 corpo, ou melhor, aquilo que foia sombra do seu
corpo (ague) [a—sombra do corpo + gue—sufixo que indica condicao pretérita]. Se,
no caso do recém-nascido, sao tomadas medidas para fortalecera integracao entre
corpo e alma, emrelacao estreita com seus parentes proximos, por ocasiao de uma
morte, as praticas de resguardo e de sepultamento visam a completar a separacao
daalma e do corpo®, contribuindo também para afastar o -ague do morto para lon-
ge dos seus parentes vivos.

Para concluir esse panoramainicial das relacoes de presentacao e representa-
¢ao, convém retomar brevemente as conexdes entre céu e terra, com destaque para
arelacao de representagao que une os eixos celeste e terrestre.

Essa relacao pode ser entendida como da ordem da representacao, porque a
terra é vista como versao similar, porém imperfeita, das moradas celestes. Ao con-
trario desta terra envelhecida, em que o cultivo de alimentos demanda um trabalho
arduo, na plataforma celeste os alimentos sao abundantes e brotam espontanea-
mente. Na mesma direcao, Pierri (2013) apresenta relatos em que os Mbya descre-
vem as moradas dos deuses como cidades, onde ha todas as tecnologias e ferramen-
tas existentes na terra, com a ressalva de que os exemplares daqui seriam imagens
(@anga) ou copias imperfeitas daqueles que se encontram na plataforma celeste.
Podemos, entao, indagar: quem sabe os deuses também disponham, nas suas mo-
radas celestes, de formas mais perfeitas de politica presentativa e representativa?

A CHEFIA PRESENTATIVA’

Inspirados ou ndo pela politica divina, os humanos seguem fazendo sua poli-
tica, e a chefia amerindia tem despertado interesse ha muito tempo. Nesse sentido,
um exame das fontes histdricas revela que a chefia entre as populacoes indigenas
sul-americanas é tema privilegiado desde os primeiros registros de viajantes e mis-
sionarios, flagrando um interesse especial por figuras de chefes politicos e religiosos
tupi-guarani. Por exemplo, no que diz respeito ao vocabulario usado para designar
essas liderancas, a profusao de termos registrados é acompanhada por controvér-
sias sobre seus significados®. Além de problemasvocabulares, uma analise da chefia
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6| Aalmavolta para seu lugar
de origem celeste, enquanto
o corpo é cuidadosamente
guardado sob o solo.

7| Uma versdo inicial das
informagdes abordadas nesta
se¢do foi apresentada na

VIII Reunido de Antropologia

da Ciéncia e da Tecnologia,

em novembro de 2021, no
Seminario Tematico “E pur

se muove! Novas tecnologias
de parentesco: a ressurreigao
de um campo”. Agradeco
as/aos participantes do
semindrio os comentarios

e sugestdes, especialmente
Mérnio Teixeira-Pinto, Carlos
Eduardo Ferreira, Alvaro Junio
P Franco, Jodo Dal Poz, Diego
Villar, Lorena Cérdoba, Pablo
Sendén, Edmundo Peggion

e Marcio Silva. Agradeco
também a Antonio R. Cuerreiro
Jr.adiscussao desses dados,
durante minha pesquisa de
pés-doutorado “Dindmicas de
troca e mobilidade: Parentesco,
politica e xamanismo entre os
Guarani Mbya”, supervisionada
por ele na UNICAMP.

8 | Neste texto, utilizo os
termos “cacique” e “rezador(a)”,
em referéncia aos chefes
politicos e religiosos,
respectivamente, empregando
0 mesmo vocabulario
frequentemente adotado
pelos Mbya para traduzir
termos como: tamoi, karai, jaryi,
kunhd karai (os dois primeiros
referem-se a rezadores
masculinos, enquanto os
Gltimos as rezadoras) e

tuvixa (usado para designar
liderangas politicas principais).
Sobre a proliferagdo de termos
e suas controvérsias, ver Testa
(2018) e Cariaga (2019).
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passa, necessariamente, por verificar se a lideranca politica e religiosa é cumulati-
va ou se esses dois poderes se distribuem entre figuras distintas. Essa questao nao
escapou a atencao de cronistas e missionarios. Por exemplo, o capuchino d’Evreux
(1864 [1615]: 104, 289-91, 306-09) descreveu a existéncia de dois lideres principais
em cada aldeia tupinamba: o mourouvichave (chef) e o pagy ouassou (grand sorcier), aos
quais correspondiam, respectivamente, atribuicoes politicas e religiosas. A julgar
por esse registro, o exercicio da chefia politica e religiosa tupi-guarani no século XVII
era distinto e dividido. Porém, ao longo do século XX, as configuracoes da chefia
guarani e, em especial, a relacdo entre a lideranca politica e a religiosa suscitaram
controvérsia entre dois modelos analiticos tao célebres, quanto inconciliaveis.

De um lado do debate, Nimuendaju (1987 [1914]: 75) assinala que “Antiga-
mente os Guarani nao reconheciam outro lider que o pajé-principal”, indicando que
o chefe religioso exercia também a lideranca politica, reunindo em uma tnica figura
aautoridade maxima na organizacao social guarani. Percep¢ao que subjaz a afirma-
caode que:

A subordinacao espontanea (voluntaria) a teocracia de seu pajé-principal era a Ginica organi-
zacao profundamente alicercada no carater e nas concepcdes destas hordas, ndo substituivel

por nenhuma outra. (Idem: 76)

Este parece ser o caso de um dos seus principais informantes, descrito, em ma-
nuscrito de1908°%, como “capitao” e “médico-feiticeiro™. Porém, o autor pondera que
ele: “desfruta na tribo mais prestigio como médico-feiticeiro do que como capitao”
(2013:327).

Enquanto os textos de Nimuendaju sobre os Guarani tratavam principalmente
dos Apapoctva (posteriormente identificados na literatura como Nhandeva), Scha-
den, responsavel por traduzir e publicar os primeiros manuscritos do autor, abordou
e comparou as configuracoes da chefia politica e religiosa entre os trés subgrupos
Guarani (Nhandeva, Kaiowa e Mbya). Apenas para os Mbya, Schaden sublinha que
um Gnico termo, “Aanderdvitxd” (‘nosso chefe”), seria atribuido ao principal rezador
e ao capitao (1962:113). Porém, a despeito de diferencas lexicais, o autorafirma que a
coincidéncia entre a lideranca politica e religiosa pode ser generalizada para os trés
subgrupos Guarani, ja que, “segundo os padroes tradicionais, a chefia politica do gru-
po coincide com a lideranga carismatica do sacerdote ou médico-feiticeiro” (Idem: 113, grifos
meus).

Entretanto, os mesmos autores apontam que a convergéncia desses dois as-
pectos da chefia teria sido progressivamente desmantelada com a intensificacao de
relagdes com as autoridades brasileiras, que, de acordo com Nimuendaju, passaram
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9| O texto “Apontamentos
sobre os Guarani” foi traduzido
do alem3o e publicado

por Schaden em 1954. Nas
referéncias a este texto,

cito a reedi¢do organizada
por Barbosa e Chamorro
(2013) que reproduz as notas
originais de Nimuendaju

e Schaden, acrescidas de
novos comentarios.

10 | Assim traduzido do alem3o
“medizinmanner”, por Schaden.
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a nomear e destituir chefes, atribuindo, segundo seu préprio arbitrio, o titulo de ca-
pitdo, uniforme e patente aqueles “que prometiam usar essa autoridade da melhor
forma possivel em favor dos que os nomearam” (1987: 75). A introducao de capitaes
teria contribuido, segundo o autor, para aumentar divisdes no seio dos coletivos
guarani, uma vez que parte da populagao se submetia ao capitao “por medo ao go-
verno’, enquanto o restante se mantinha fiel ao “pajé-principal” ou propunha seus
préprios candidatos ao cargo de capitao (Idem).

Ajulgar por essas informagdes, nao eram apenas os coletivos que se dividiam,
segundo lealdades a um ou outro lider, mas também o poder religioso e politico que
se cindia em duas figuras: aquela do pajé-principal e a do capitdo. Seria esta a géne-
se da separacdo entre a chefia religiosa e politica, tese defendida por Nimuendaju,
ou tratar-se-ia de uma atualizacao do que d’Evreux ja havia observado, no século
XVII, sobre a presenca de dois chefes distintos em cada aldeia?

As opinides de autores na segunda metade do século XX divergiram em suas
respostas a essa questdo. Schaden compartilhava a opiniao de Nimuendaju de que
esta seria uma inovacao.Ja o modelo defendido por Pierre e Héléne Clastres tomava
como premissa ndo apenas a divisao entre a chefia religiosa e a politica, mas tam-
bém a existéncia de uma oposicao entre estas, em flagrante exclusiao da hipétese de
que a separacao seria uma introducao recente. Nesse sentido, cabe lembrar que a
andlise de H. Clastres se apoia no exame de fontes histéricas dos primeiros viajantes
e missionarios, cujos relatos corroboram, em grande medida, a separacao de poder.

Apesar de caracterizar a lideranca politica e religiosa como “duas nogoes de
chefia em luta virtual” (Schaden, op. cit.: 116), o autor defende que, mesmo com a
introducdo da instituicao do capitanato, o chefe religioso continuava sendo a auto-
ridade principal nas aldeias, devido a centralidade da orientacao religiosa do grupo:

Embora em conflito latente, as duas chefias podem, por isso, na realidade coexistir pacifica-
mente. O capitao ndo se considera competente em assuntos de natureza religiosa e o fiande-
rd, por seu turno, apesar de sua autoridade indiscutivelmente maior, nao costuma imiscuir-se
em questdes de politica interna ou externa do grupo, contanto que nao atinjam, de modo
mais ou menos direto, os interesses vitais da aldeia. E se nestes casos o fanderd entra em
agao, é porque para os problemas de real importancia nao concebe senao solugoes de cunho

religioso (op. cit.: 116-7).

Um pouco adiante, Schaden comenta que o capitdo nao se considera “autori-
dade suprema” e se aconselha com os rezadores “para melhor definir as suas atitu-
des e saber as medidas que deve tomar” (op. cit.: 119). Apesar de ser descrito como
personagem secundario e desprovido do carisma e do prestigio que caracterizam os
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lideres religiosos, ao capitao, as vezes referido também como cacique, caberia um
papel de destaque na manutencao da ordem no interior do grupo:

A instituicdo n3o se originou no seio da cultura Guarani; foi lhe imposta de fora. No entanto,
cabem-lhe hoje importantes fungdes na vida do grupo. O capitao representa oficialmente os
interesses da aldeia perante os moradores brasileiros e € ao mesmo tempo chefe de policia
no interior do grupo. E sua tarefa restabelecer a ordem e castigar os culposos quando a de-
sorganizacao social e 0o abuso do alcool fagam surgir brigas e rixas no seio da comunidade (op.

cit.: 116).

Ora, mesmo que divirjam em muitos pontos, é possivel identificar algumas
conexoes importantes entre a analise de Schaden e o modelo dos Clastres. Em
primeiro lugar, as duas formas de chefia sdo abordadas em comparacdo constan-
te, como se uma s6 pudesse se revelar a partir da outra. Nesse sentido, os modelos
analiticos em pauta parecem pensar como 0s mitos, a0 compasso do que ensinam
0s mitos e suas exegeses sobre as relacoes entre figuras contrarias, como observa
Perrone-Moisés: “o pensamento amerindio postula que nada existe sendao como (e)
feito de seu contrario” (2011: 867).

O segundo ponto de convergéncia, por vezes ofuscado pela centralidade que
a lideranca religiosa assume no modelo de Schaden, é que o chefe politico parece
atuar, para os trés autores, como uma forca centripeta. Afinal, se o papel dele é “re-
presentar” o grupo perante as autoridades e a populacao nao indigenas, como afir-
ma Schaden, seria inevitavel que o coletivo ganhasse, pelo menos nessa instancia,
uma imagem de unidade, mantida também por forca de um lider disposto a comba-
ter qualquer tendéncia que disturbe essa coesao.

Porém, é a partir desse ponto que as divergéncias entre os autores come¢am a
ganhar corpo. Lembremos que, para P. Clastres, o chefe politico, embora atue como
forca centripeta em relacdo ao coletivo, s6 pode fazé-lo por meio da persuasao, pois
é desprovido de qualquer poder de coercao. Em contraste com Schaden, ndo encon-
tramos, nos textos de P. Clastres e tampouco de H. Clastres, qualquer referéncia que
assemelhe um chefe politico a um policial. Afinal de contas, para estes dois autores,
as configuracoes politicas amerindias se apresentam em nitida recusa as figuras e
formas que regem o poder de tipo estatal. Nesse modelo, ndao ha policiais, tampou-
co reis" ou sequer personagens analogas aos chefes de Estado das democracias mo-
dernas.

Outradistincao crucial € que o modelo clastriano ndo apenas divide a lideran-
ca politica e religiosa, mas situa os dois aspectos em oposicao, a medida que a che-
fia religiosa atuaria como forca centrifuga, ao contrario do movimento centripeto
exercido por chefes politicos. Enquanto isso, Schaden, precedido por Nimuendaju,
caracteriza a chefia tradicional guarani pela coexisténcia dos dois papéis em uma
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11| Em contraste, por exemplo,
com Montoya (2002 [1640]),
cujo Vocabulario de la lengua
guarani reproduz uma corte
europeia completa, com

rei (mburuvichavete), rainha
(mburuvichavete rembireko),
principes (mburuvichavete ra’y),
princesas (mburuvichavete rajy)
e nobres (fiemofidngatuhava).



DOSSIE REPRESENTAGAO E “PRESENTAGAO” POLITICA AMERINDIA VOL. 1 | Adriana Queiroz Testa |
Entre Metaforas e Metonimias: Relaces de Representacao e Presentacao Guarani Mbya

nica figura.

Seguindo as definicdes de Saussure (2004 [1916]) sobre relagoes sintagmati-
cas e de Jakobson (1975 [1952]) sobre a metonimia, descritas acima como instancias
de presentacao, talvez seja possivel situar o modelo de chefia defendido por Ni-
muendaju e Schaden na mesma ordem de fenémenos, no sentido de que a combi-
nacgao da lideranga politica e religiosa em um mesmo chefe poderia ser entendida
como expressao de que os dois poderes se fazem presentes coextensivamente, arti-
culados como partes de um mesmo contexto englobante, isto é, da chefia. Por outro
lado, embora o modelo dos Clastres coloque as duas formas de chefia em oposicao,
o que também pode ocorrer nas relagoes associativas descritas por Saussure (Carva-
lho, 1980: 36-37), identificadas acima como formas metaféricas ou representativas,
nao esta claro, nos termos estipulados pelos autores, que a relacao entre a lideranca
politica e 0 xamanismo seja exatamente de representacao.

Também é preciso reconhecer que os dois modelos concorrentes apresentam
nuances que tornam mais desafiadora a compreensao das relagdes entre a chefia
politica e religiosa. Por exemplo, Nimuendaju e Schaden postulam que a chefia tra-
dicional, baseada na convergéncia dos dois poderes, estava se perdendo, devido a
instituicao do capitanato, que acabava por cindir a lideranca politica e religiosa. Ja
H. Clastres, embora defenda uma oposicao inerente aos dois papéis, ndo ignora ca-
sos notdrios em que uma mesma pessoa exercia ambos, sublinhando que “sua forca
devia provavelmente aumentar ao reunirem os dois poderes” (op. cit.: 45). Entre-
tanto, ela pondera que o poder religioso acabava subordinando-se ao politico, uma
vez que “tornar-se chefe implicava deixar de ser completamente profeta” (idem). A
conciliacao entre os dois papéis, segundo a autora, seria impossivel, pois um chefe
religioso se caracteriza por situar-se além das aliangas politicas e relacdes de paren-
tesco, enquanto um chefe politico encarna as aliancas politicas e se faz chefe por
meio de vinculos de parentesco com outros chefes dos quais é herdeiro.

Em meio a controvérsias sobre as relacoes entre a chefia politica e a religio-
sa, é possivel que o tratamento computacional de um grande volume de dados et-
nograficos sobre o exercicio dessas duas formas de chefia, do inicio do século 20 a
atualidade, lance novas luzes sobre esse debate. Porém, antes de passar ao exame
desses dados, cumpre mencionar alguns aspectos gerais da sua composicao e dos
procedimentos informaticos adotados na sua analise.

As informacoes aqui expostas baseiam-se na analise de dados coletados por
mim entre 2001 e 2016 e reunidos em um banco de dados criado no aplicativo MS-
-Access. Os exercicios computacionais foram realizados com recursos do MS-Access
e dos programas Maqpar e Pajek, o primeiro, desenhado para o rastreamento e a
classificacao de circuitos matrimoniais, e o segundo, para a exploragao de redes de
grande complexidade™.
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mrvar.fdv.uni-lj.si/pajek/.
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O banco de dados contém informacoes sobre ano® e local de nascimento; lo-
cal de 6bito (quando for o caso); local de residéncia em 2016; relagoes de filiagao e
casamento para um total de 1781 individuos (1575 vivos e 206 mortos), bem como in-
formacoes sobre o exercicio de papéis de lideranca politica e religiosa. Majoritaria-
mente composto por pessoas Mbya (1628 [91,4%]), o banco de dados também inclui
pessoas Kaiowa e Nhandeva (80 [4,5%)]), de outros povos indigenas (32 [1,8%]) e nao
indigenas (41 [2,3%]), todas ligadas aos Mbya por relacoes de casamento. Em ter-
mos de vinculos de parentesco, foram registrados 542 casamentos e 2398 relacdes
de filiacdo (1299 de maternidade e 1099 de paternidade), compondo uma rede de
11 geragdes. No que se refere a informacg0es sobre locais de nascimento, 6bito e resi-
déncia, o banco de dados abarca um total de 87 lugares, sendo 68 Terras Indigenas
(demarcadas ou nao) e 19 bairros urbanos ou rurais. Estas localidades encontram-se
em sua maioria no Brasil, mas também contemplam Paraguai, Argentina, Uruguai e
Bolivia, onde populacdes Guarani se fazem presentes.

No que concerne ao exercicio da chefia politica e religiosa, verifica-se que, dos
1154 individuos contemplados no banco de dados com idade minima de vinte anos™,
202 (17,5%) exercem ou exerceram algum papel de lideranca (cacique, rezador ou
lideranca politica auxiliar). A dimensao disso, no ambito desta rede, nao significa
que entre os Mbya, de modo geral, uma em cada cinco ou seis pessoas seja identifi-
cada como lideranca politica e/ou religiosa. Trata-se de uma caracteristica especifica
desta pesquisa, que, tendo por objetivo elucidar problemas relativos a chefia, privi-
legiou a coleta de informacdes sobre pessoas que exercem esses papéis™.

Das 202 pessoas identificadas como caciques, rezadores(as) e liderancas poli-
ticas auxiliares, 66 sao mulheres e 136 sao homens, mostrando que, embora as mu-
Iheres formem pouco mais da metade da rede completa de individuos (904 de um
total de 1781 [50,8%]), elas representam um terco das liderancas.

Passemos, agora, aexaminarse a chefia politica e religiosa é exercida de forma
cumulativaoudividida. A tabela abaixo mostra que 9 pessoas (8 homens e 1 mulher)
exercem ou exerceram cumulativamente os papéis de cacique e rezador(a), repre-
sentando apenas 4,4% do conjunto de liderancas. Ha também 7 casos (4 mulheres
e 3 homens) em que o/a rezador(a) atua como auxiliar do chefe politico principal
da sua aldeia, constituindo 3,5% do universo de liderangas. Em contraste com esses
casos minoritarios de acimulo de fungdes (7,9%), temos uma maioria esmagadora
(92,1%) que se dedica exclusivamente ao exercicio da chefia religiosa (14,4%), a che-
fia politica (21,8%) ou ao papel de lideranca politica auxiliar (55,9%). E também in-
teressante notar que mais da metade das liderancas de ambos os sexos se encontra
nesta Ultima categoria. Por outro lado, a proporcao de mulheres rezadoras (19,7%),
em comparacao com caciques do mesmo sexo (6,1%), é muito maior, enquanto o
inverso é verdadeiro para os homens: 29,4% caciques e 11,8% rezadores.
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13| O ano de nascimento (entre
1870 e 2016) foi obtido para
60% dos individuos e estimado
para 40% dos restantes.

14| Isso, considerandoa
data de 2016 para as pessoas
vivas. No caso dos mortos,
informagoes coletadas a

seu respeito, por meio de
entrevistas e consultas a
outras etnografias, indicam
que s6 passaram a ser
reconhecidos como chefes
ou liderancas auxiliares
quando atingiram a idade
adulta, o que frequentemente
coincide com o casamento,
como veremos adiante.

15| Assim como a lideranca
politica de uma aldeia se
distribui entre um(a) chefe
principal e seus auxiliares,
atividades xamanicas
também sdo exercidas

por varias pessoas. Neste
texto, o foco se restringe a
pessoas reconhecidas como
liderancas religiosas principais
(rezadores/as), liderangas
politicas principais (caciques) e
liderancas politicas auxiliares.
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Tabela1| Distribuicdo dos
Papéis de Chefia

Papel Homens Mulheres Total

Cacique-Rezador(a) 8 5,9% 1 1,5% 9 4,4%
Lideranca Politica Auxiliar-Rezador(a) 3 2,2% 4 6,1% 7 3,5%
Cacique 40 | 294% | 4 6,1% 44 | 21,8%
Rezador(a) 16 | 11,8% | 13 | 197% | 29 |14,4%
Lideranca Politica Auxiliar 69 |[50,7% | 44 |66,6% | 113 | 559%
Total 136 | 100% | 66 | 100% | 202 | 100%

Esta analise, que inclui algumas liderancas descritas por Schaden, em vez
de corroborar seu modelo, reforca o de seus rivais, mostrando que a chefia politica
e religiosa é exercida por pessoas distintas, com pouquissimas excecoes. Porém,
mesmo que essas duas formas de chefia ndo sejam presentativas entre si, no senti-
do de se articularem em uma mesma figura de liderancga, ainda é preciso averiguar
se estes papéis realmente se opoem ou se existem outras relacoes de presentacao,
tais como vinculos de parentesco, que ligam chefes politicos e religiosos. Nesse
sentido, o parentesco pode ser entendido como relacao de presentacao, porque
lacos de filiacao e casamento dao forma a uma rede genealdgica integrada em que
pessoas aparentadas se reinem como partes desse todo.

O estudo das conexoes entre parentesco e chefia é relativamente escasso na
literatura guarani, diante do grande volume de trabalhos voltados a cosmologia e a
territorialidade. Mesmo com uma producao crescente de pesquisas sobre a politica
guarani (Pereira, 2004; Ciccarone, 2001; Pissolato, 2006; Sztutman, 2008; Noguei-
ra da Silva, 2008; Macedo, 2010; Pimentel, 2012; Benites, 2014; Crespe 2015; Keese
dos Santos, 2016; Cariaga, 2019; Valiente, 2019; Olegario e Souza, 2022), afirmando
a importancia das relacoes de parentesco na constituicao e no exercicio da chefia,
ainda falta uma analise ampla das redes genealdgicas guarani que contribua para
um entendimento mais preciso das conexoes entre parentesco e chefia.

Um passo nessa direcao envolve estudar a existéncia de lagos genealégicos
entre chefes politicos e religiosos de uma mesma aldeia. No caso desta pesquisa, o
recorte abrange dez aldeias nos estados do Parana, Sao Paulo, Rio de Janeiro e Es-
pirito Santo em que foram identificados os responsaveis principais pelo exercicio
simultaneo dessas duas formas de lideranca™.

Nesse conjunto de aldeias, foram identificados 7 vinculos de consanguinida-
de e 10 de afinidade entre caciques e rezadores(as), especificados na tabela abaixo.
Na primeira coluna, consta a aldeia e, na segunda, o cédigo de identificacdo do/a
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cacique. A terceira coluna detalha a relacao de parentesco deste/a cacique com o/a
rezador(a), cujo cédigo de identificacao estd na quarta coluna.

De acordo com esses dados e as classificacoes de parentesco mbya, ha seis ca-
sos em que os chefes politicos e religiosos principais de uma aldeia sao conectados
por lacos de germanidade, além de uma conexao de filiacao. Essa proporcao de rela-
cOes intra e intergeracionais se inverte quando olhamos para a afinidade, somando
dois casos em que as duas formas de chefia se dividem entre cunhados, cinco situa-
coes em que as liderancas principais sao sogro/a e genro/nora, uma em que o caci-
que é sogro do irmao do rezador e outra em que ele é sogro do pai da rezadora (ou
pai da sua madrasta). Esses dados mostram que as principais liderancas politicas e
religiosas de uma mesma aldeia se conectam por lacos genealégicos muito proxi-
mos, mesmo diante de sucessivas mudancas em quem ocupa uma dessas funcoes,
como pode ser observado nos cédigos de identificacao que revelam esses cdmbios.

Tabela 2 | Relagdes de Parentesco
entre Caciques e Rezadores(as)

Aldeia Cacique | Relagdo de parentesco Rezador(a)
com rezador(a)”
Piraque-acu, Aracruz, ES 2661 | filho da rezadora (S) 2611
Trés Palmeiras, Aracruz, ES 2694 | irmao da rezadora (B) 2172
Boa Esperanca, Aracruz, ES 2614 | irmao da rezadora (B) 2606
Boa Esperanca, Aracruz, ES 2594 | irm3o do rezador (B) 1431
Boa Vista, Ubatuba, SP 1460 | irmao do rezador (B) 9026
Tapixi, Nova Laranjeiras, PR 2152 | irmao do rezador (B) 2154
Pinhal, Espigdo Alto do Iguacu, PR 1141 | primo do rezador (FFSS)™® 2585
Boa Esperanca, Aracruz, ES 2604 | marido da rezadora (H) 2605
Ytu, Sdo Paulo, SP 2385 | cunhado do rezador (WB) 1034
Ytu, Sdo Paulo, SP 2384 | cunhada do rezador (W2) 1034
Ytu, S3o Paulo, SP 1006 | sogra do rezador (WM) 1034
Krukutu, S3o Paulo, SP 1459 | genro do rezador (DH) 1123
Mamangua, Paraty, R] 1065 | genro do rezador (DH) 9020
Parati Mirim, Paraty, R] 1064 | sogro do rezador (WF) 1071
Parati Mirim, Paraty, R] 1064 | sogro da rezadora (HF) 1575
Parati Mirim, Paraty, R] 1064 | sogro do irmao de rezador (BWF) 1069
Parati Mirim, Paraty, R] 1064 | paida madrasta da rezadora (FWF) 1072
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Portanto, embora sejam atribuicdes frequentemente divididas entre duas pessoas, o
parentesco é um elemento de ligacao fundamental entre elas. Cumpre também sa-
lientar que as duas formas de chefia nunca se desvinculam completamente, seja por-
que caciques e rezadores(as) principais mantém estreitos vinculos de parentesco entre
si, seja porque o exercicio da chefia politica envolve atividades xamanicas e vice-versa.

Agora, surge uma nova questao: sera que liderancas de localidades distintas
também se encontram numa relacao de presentacao, estabelecida por meio de lacos
de parentesco? Para explorar esta questao, examinei os dados genealégicos de 202 ca-
ciques, rezadores(as) e liderancas politicas auxiliares de 39 localidades. Esta andlise
revela que 192 (95%) dessas liderancas sao ligadas entre si por relagcdes de parentesco.
Isso é ilustrado na préxima figura de um tnico componente genealdgico formado por
1490 individuos —192 liderancas e 1298 pessoas que nao exercem papéis de lideranca,
mas estao envolvidas nessa rede de parentes.

Figura1| Relacdes Genealégicas
entre Liderangas

Legenda:

A Homem
O Mulber

I Lideranca
Nio-Lideranca

I Filiacio

= Casamento
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A analise também revela que as conexdes genealdgicas entre chefes de locais
diferentes frequentemente sao intermediadas por parentes que nao estao envol-
vidos em atividades de chefia, mas que sao elos fundamentais entre as liderancas
da rede, do ponto de vista das relacdes de parentesco. Isso significa que, se excluir-
mos esses parentes intermediarios, o que era uma rede coesa se fragmenta em 110
componentes distintos, sem nenhuma relacdo genealdgica primaria (filiacao ou
casamento) entre eles, como vemos na préxima figura, em que aparecem apenas
caciques, rezadores e liderancas auxiliares. Em outras palavras, a relacao de presen-
tacao entre chefes espalhados por distintas localidades depende fortemente dessas
figuras intermediarias, sem as quais o tecido inteirico da presentacao se dissolve.

Figura 2 | Rede de Relacdes entre Liderancas
Fragmentada em 110 Componentes

OAO@A®@ A® A A ® o
24002 oA 4 4 &% X a¥ 4
OA@OAA Zhé A® KO 4 6 ® ¢ o4
A kkda i ° A . /TNy A
AAAlLe A AA © E r'y d o A

A® @ AO A ¥ “‘ A
erA@AAA O K A Sy

Ar@AOA | o

ACOAOGEe QO Ag 4

AA@OAA \ &

AAAAOCA & OA
Q@ACA®A® AAA A A

Outra forma pela qual a presentacao pode se manifestar remete a transmis-
sao da chefia, por exemplo, por meio da hereditariedade. A questao da hereditarie-
dade na transmissao da lideranca politica e religiosa guarani foi abordada por Mon-
toya, em manuscrito do século XVII, quando assinala que “Para a posicao de chefe
é de ordinario designado aquele que pertence a familia de algum chefe falecido”
(apud Schaden, 1962: 96). Trés séculos depois, Nimuendaju (1987 [1914]), Schaden
(1962), P Clastres (2003 [1974]) e H. Clastres (1978 [1975]) também foram undnimes
na afirmacdo de que a transmissao da chefia politica guarani seria hereditaria. Ja
no caso dos chefes religiosos, H. Clastres enfatiza que os profetas (carai), a diferenca
dos xamas menores e dos chefes politicos, procuravam situar-se fora das aliangas
politicas e das relacdes de parentesco. Um registro de 1745 do Jesuita Pe. Lozano é
citado como testemunho dessa exterioridade peculiar aos profetas:
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0s mais corajosos e mais audazes, tentavam persuadir a populagao de que eram filhos da vir-
tude suprema, sem pai terrestre, embora admitissem haver nascido de mulher[...]. Eram con-

siderados como santos, obedecidos e venerados como deuses (Apud H. Clastres, op. cit.: 39).

Partindo do entendimento de que “nao ter pai significa, para os tupis-guara-
nis, patrilineares, ndo ter parentes” (H. Clastres, op. cit.: 41), a autora contrapde a che-
fia politica, transmitida patrilinearmente, a chefia religiosa:

se os carais ndo tém pai terrestre, € porque a (nica genealogia que possa convir-lhes é a que
os ligaria aos grandes herois celestes. Em todo caso, os carais nao teriam desmentido essa in-
terpretacao, eles que podiam afirmar que “eram Deus e que nasceram deuses”!" (H. Clastres,

op. cit: 42).

Embora os Mbya atuais continuem afirmando sua filiagao com os deuses, in-
dependentemente de serem ou nao xamas, desconheco qualquer informacao con-
temporanea sobre alguém que situe essa relacao em recusa a vinculos de filiacao
com pai ou mae humanos. Pelo contrario, exemplos reunidos em pesquisas ante-
riores (Testa, 2007 e 2018) revelam que capacidades e saberes xamanicos circulam
entre consanguineos e afins, apontando que, embora as relacdes de parentesco nao
sejam o Unico fator a favorecer essas redes de circulacao, elas certamente tém um
peso importante.

Com o objetivo de elucidar melhor a conexao entre chefia e parentesco, cabe
investigar em que medida liderancas politicas e religiosas herdam esses papéis. No
que diz respeito a transmissao da chefia entre geracoes adjacentes (G+1 e Ego), do
total de 202 liderancas (chefes politicos e religiosos principais e liderancas politi-
cas auxiliares) identificadas no banco de dados, ha informacGes sobre vinculos de
paternidade e maternidade de 165 delas®, portanto, a analise se restringe a esse
universo. Desse conjunto de liderancas, 91 (55%) sao descendentes de pai e/ou mae
liderancgas®, sendo que a transmissao é cognatica em 40 (44%) casos, patrilinearem
32 (35%) casos e matrilinear em 19 (21%) casos. Isso significa que, mesmo conside-
rando a presenca maior de liderancas masculinas na rede documentada, a analise
nao comprova uma tendéncia predominante de transmissao patrilinear da chefia.
Por outro lado, o fato de que mais da metade do recorte é descendente direto de
outra lideranca sugere, sim, que a hereditariedade tem peso importante na trans-
missao da chefia.

Para colocar a prova a afirmacao de H. Clastres, de que a transmissao da chefia
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politica seria patrilinear, em contraste com a chefia religiosa, é preciso focar nes-
sas duas figuras principais®, abarcando apenas aquelas para quem ha informacoes
sobre pai e mae. Dos 34 caciques, 12 sao filhos(as) de pessoas que também exerce-
ram o papel de cacique, sendo 10 casos de transmissao patrilinear, 2 de transmis-
sao cognatica e nenhuma matrilinear. Outros 9 caciques sao filhos(as) de pais e/ou
maes rezadores ou liderancas politicas auxiliares (transmissao patrilinear: 4 casos;
matrilinear: 4 casos; cognatica: 1 caso). Esses dados corroboram a afirmacao de H.
Clastres, quando a transmissao é especifica (de um cacique na G+1 para seu filho/a).
Porém, apenas 35% dos caciques sao descendentes diretos de outros caciques; por-
tanto, a tendéncia patrilinear nao se aplica a maioria dos chefes politicos principais,
os quais descendem de outras figuras de lideranca (27%) ou tém genitores que se-
quer exerceram papéis de chefia (38%). Essas informacdes encontram-se na tabela
abaixo, em que a primeira coluna contém o papel exercido pelo parente na geracao
ascendente (G+1) e as trés colunas seguintes trazem o nimero de casos em que a
transmissao foi matrilinear, patrilinear ou cognatica. O total absoluto e o percentual
de casos sao mostrados nas duas tltimas colunas.

Tabela 3 | Transmissdo da Chefia Politica
Principal (Recorte de 34 Caciques)

Papel exercido por parente na G +1 Matri Patri Cognatica Total %
Cacique o} 10 2 12 35
Lideranca Politica Aux./ Rezador(a) 4 4 1 9 27
Nenhum Papel de Lideranca - - - 13 38
Somatorio 4 14 3 34 100

No recorte de 28 chefes religiosos principais, 2 sao filhos(as) de rezadores e 5
sao filhos(as) de rezadoras. Ha também 5 que descendem de outras figuras de che-
fia: 3 s30 filhos(as) de pais caciques, 1 é filho de pai e mae caciques e 1 é filho de pai
e mae liderancas politicas auxiliares. Isso significa que apenas 7 (25%) dos/das reza-
dores(as) sao descendentes diretos de outros(as) rezadores(as), com uma tendéncia
a transmissao matrilinear nestes casos. Essas informacoes estao reunidas na tabela
abaixo, em que a primeira coluna contém o papel exercido pelo parente na geracao
ascendente (G+1) e as trés colunas seguintes mostram os casos em que a transmis-
sao foi matrilinear, patrilinear ou cognatica. As duas tltimas colunas trazem o total
absoluto e o percentual de casos.
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Tabela 4 | Transmissao da Chefia Religiosa
Principal (Recorte de 28 Rezadores/as)

Papel exercido por parente na G +1 Matri Patri Cognatica Total %
Rezador(a) 5 2 - 7 25
Lideranca Politica Auxiliar/ Cacique - 3 2 5 18
Nenhum Papel de Lideranca - - - 16 57
Nenhum Papel de Lideranca 5 5 2 28 100

Comparando os dados referentes aos chefes politicos e religiosos principais,
observa-se que ha uma proporcao menor de rezadores(as) filhos(as) de outros reza-
dores (25%), em comparacao com caciques filhos(as) de caciques (35%). A diferenca
se acentua quando comparamos caciques filhos(as) de qualquer tipo de lideranca
(62%) e rezadores(as) filhos(as) de qualquer tipo de lideranca (43%), indicando que
a hereditariedade tem um peso maior na transmissao da chefia politica, do que na
chefia religiosa.

Seguindo com a questao da transmissao hereditaria da chefia, é possivel ado-
tar uma perspectiva mais ampla e incluir na analise relacoes entre chefes em gera-
coes alternadas, examinando, portanto, casos em que a chefia politica e religiosa
passa de avés para netos(as). Afinal, entre os Mbya nao é raro que criancas sejam
criadas por seus avés e preparadas para sucedé-los no desempenho da chefia, quan-
do for o caso.

Neste caso, o recorte se restringe a liderancas (chefes politicos principais, che-
fes religiosos principais e liderancas politicas auxiliares) para as quais seja possivel
determinar pelo menos um parente na Geracao +2, o que resulta em um universo
de 127 individuos em posicao de Ego. Destes, 38 (30%) sao netos(as) de outras li-
derancas, sendo que 8 deles possuem avos liderancas tanto do lado paterno, como
materno. Daqueles que possuem avés liderancas, 6 nao sao filhos de liderancas, o
que significa que a transmissao de um papel de chefia pulou uma geracao em 16%
dos casos.

Aotodo, ainclusao de conexoes entre liderancas distribuidas em trés geracoes
(Ego, G+1, G+2) revela que, das 1272 liderancas para as quais é possivel identificar pai
e mae, bem como pelo menos um avo ou avd, 83 (65%) sao descendentes de outras
liderancas. Isso sugere uma conexao forte entre a chefia e a transmissao hereditaria,
mesmo que nao seja possivel afirmar que esta seja condicao suficiente para alguém
se tornar chefe.

Seguindo o exame das relacdes de presentacdao na chefia, cabe investigar
aliancas matrimoniais entre chefes e familias de chefes. Nesse caso, a analise abran-

Rev. antropol. (S3o Paulo, Online) | v. 68: €212925 | USP, 2025

21

23 | Este nimero exclui 38
individuos contemplados

na andlise da transmissao

de chefia de G+1 para Ego,
porque, embora seja possivel
identificar pai e mae, ndo

foi possivel identificar
nenhum parente na G+2.



DOSSIE REPRESENTAGAO E “PRESENTAGAO” POLITICA AMERINDIA VOL. 1 | Adriana Queiroz Testa |
Entre Metaforas e Metonimias: Relaces de Representacao e Presentacao Guarani Mbya

ge o recorte de 168 liderancas casadas, excluindo, portanto, 34 liderancas para as
quais nao foi possivel obter dados sobre seus conjuges. Convém salientar que, des-
tas 34 liderancas, apenas 6 nunca foram casadas; as outras 29 sao pessoas mortas ou
vitivas cujos conjuges nao foram identificados. Das liderancas realmente solteiras,
5 sao jovens liderancas politicas auxiliares e 1 foi cacique, durante um curto perio-
do. Essa baixissima incidéncia de liderancas solteiras sugere que o casamento seja
condicao fundamental do exercicio da chefia, como foi apontado por Lowie (1948)
e P. Clastres (2003 [1974])**. Isso também nos aproxima de um ponto levantado por
Perrone-Moisés (2015: 37) sobre a chefia amerindia:

a chefia, entre os indios, é patentemente um cargo que sé pode ser assumido por um casal.
[..] O papel das esposas de chefe e donos de festa est4 longe de ser coadjuvante no estabele-

cimento do prestigio do marido, mesmo porque n3o existe chefe solteiro.

Ora, se isso for verdadeiro para os Mbya, ndo basta constatar a raridade de
chefes solteiros, cabera também investigar em que medida ambos os conjuges exer-
cem algum papel de chefia. Nesse sentido, das 168 liderancas casadas, observa-se
que 92 (55%) delas tém conjuges que também exercem algum papel de chefia, con-
tra as 76 (45%) que sao casadas com nao liderancas. Esses dados revelam que pouco
mais da metade das liderancas casa preferencialmente entre si ou, uma vez casadas,
compartilha a lideranca com seu conjuge. Futuros estudos serao necessarios para
distinguir entre essas duas situacoes.

Cabe salientar também que a proporcao de casamentos entre liderancas se
altera significativamente quando consideramos o critério de género. Isto é, das 61
liderancas femininas casadas, 46 (75%) tém conjuges liderangas, contra 46 lideran-
cas masculinas em situacao analoga, que representam 43% do total de 107 homens
chefes casados. Isso significa que mulheres liderancas tendem a ser casadas com
homens que desfrutam do mesmo estatuto, numa propor¢ao muito maior do que
ocorre com as liderangas masculinas.

Pesquisas futuras poderao explicar essa diferenca de género, no tocante as
aliancas matrimoniais entre liderancas, e também analisar a quantidade conside-
ravel de casos em que a chefia ndo se concentra na figura de um casal. Porém, desde
ja, é possivel levantar a hipdtese de que, mesmo nessas situacoes, o casamento sirva
de elo entre chefes politicos e religiosos de uma mesma aldeia e que, por meio da
geracao de novos vinculos de consanguinidade e afinidade, contribua para a forma-
cao de outras figuras que exercam papéis de chefia (filhos(as) do casal, genros etc.).
Como vimos na tabela n° 2, aliancas matrimoniais conectam os chefes religiosos e
politicos principais de uma aldeia em 10 (59%) dos 17 casos analisados. O mesmo se
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aplica as relagoes entre as 92 liderancas incluidas na figura n®1, que sdo ligadas por
479 vinculos de afinidade, intermediados por nao liderancas.

Embora indicativas de que a chefia passe por relacoes de afinidade, essas in-
formacoes nao bastam para definir a existéncia ou nao de uma tendéncia preferen-
cial para o estabelecimento de aliancas matrimoniais entre descendentes de chefes.
Um passo nessa direcao implicaria olhar para além dos conjuges e pensar o casa-
mento como alianca entre familias (Lévi-Strauss, 1986), nesse caso, como relagdes
entre familias de chefes.

Para tanto, podemos tomar por foco as 98 liderancas de ambos os sexos que
possuem pelo menos um ascendente linear na G+1 e outro na G+2 e sao casadas com
pessoas (liderancas ou nao) para as quais também é possivel identificar ao menos
um ascendente em cada uma dessas geracoes. Neste recorte, observa-se que 65 lide-
rancas (66%) sao descendentes lineares de outras liderancas e, destas 65 liderancas
herdeiras, 29 (45%) sao casadas com descendentes de outras liderancas. E também
importante considerar que esse recorte de 98 liderancas contempla um total de 51
casamentos, porque algumas liderancas sdo casadas entre si. Quando olhamos para
esse conjunto de 51 casamentos, constatamos que 26 (51%) representam aliancas
matrimoniais entre familias de chefes, ja que ambos os conjuges sao descendentes
de liderancas.

Outro dado que desponta na analise desse recorte de 98 liderancas casadas
€ que existem apenas 10 delas que nao possuem qualquer relacao de consanguini-
dade linear, casamento ou afinidade linear com outras liderangas, embora 6 delas
sejam sobrinhos(as) ou cunhados(as) de chefes. Isso significa que, em 94 (96%) dos
casos, esses chefes religiosos, politicos e seus auxiliares sdo conectados a outras li-
derancas por lagos genealdgicos préoximos.

Para aprofundar o estudo de aliancas entre familias de chefes, é possivel es-
tender a andlise de relacoes genealdgicas lineares para o conjunto mais amplo de
casamentos registrados no banco de dados, inclusive aqueles em que nenhum dos
conjuges é lideranca. Isso permitiria averiguar casos em que o matrimonio conecta
liderancas nas duas geracdes ascendentes. Desse conjunto completo de 542 alian-
¢as matrimonias, ha 109 casos para os quais é possivel identificar pelo menos um
ascendente linear em ambas as gera¢oes ascendentes (G+1 e G+2) dos dois conju-
ges. O que se observa a partir desse recorte é que 48 unides representam aliancas
matrimoniais entre descendentes lineares de chefes. Isso significa que, mesmo que
nenhum dos conjuges exerca um papel de lideranca, ha 44% de casos em que o0 ma-
trimonio se configura como uma alianca entre familias de chefes, flagrando mais
uma face da presentacao, via parentesco, na chefia.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Nesta tentativa de experimentar os conceitos de presentacao e representacao
na interpretacao de materiais etnograficos, em dialogo com perspectivas tedricas
que marcaram a antropologia politica das terras baixas sul-americanas e a etnolo-
gia guarani, é preciso reconhecer que a presentacao ganhou destaque, enquanto a
representacao foi um tanto sub-representada. Principalmente no caso da chefia,
a discussao tomou por foco seus aspectos presentativos. Embora tenha tratado da
alternancia entre presentacao e representacao nas relacoes entre xamas e deuses,
faltou abordar situagoes em que os Mbya participam de organizacoes indigenas, as-
sumem posicdes em 6rgaos de Estado ou concorrem em eleicoes. A primeira vista,
estas poderiam ser percebidas como formas de politica representativa, porém cabe
perguntar se, sob outra perspectiva, nao seriam também presentativas. Talvez as re-
lacGes de presentacao que essas figuras mantém com suas comunidades tenham
papel fundamental no acesso e no exercicio desses papéis. Alias, a politica nao indi-
genatambém se mostra, em diversos aspectos, influenciada por relagdes de presen-
tacao, se considerarmos os vinculos de filiacao e aliangas matrimoniais que ligam
geracoes de “representantes” nos poderes legislativo e executivo. A discussao destes
pontos ficard para outra ocasiao.

Adriana Queiroz Testa é doutora em Antropologia Social pela Universidade de Sao
Paulo (USP), pesquisadora do Centro de Estudos Amerindios da USP, integrante do
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pacial, parentesco, politica, xamanismo e circulacdo de conhecimentos.
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