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Sobre Sankofa

O conceito de Sankofa (Sanko = voltar; fa = buscar, trazer) origina-se de um provérbio
tradicional entre os povos de lingua Akan da Africa Ocidental, em Gana, Togo e Costa do
Marfim. Em Akan “se wo were fi na wosan kofa a yenki” que pode ser traduzido por “n&o é tabu voltar
atras e buscar o que esquecet”. Como um simbolo Adinkra, Sankofa pode ser representado como
um péassaro mitico que voa para frente, tendo a cabeca voltada para trés e carregando no seu
bico um ovo, o futuro. Também se apresenta como um desenho similar ao coracdo ocidental.
Os Ashantes de Gana usam os smbolos Adinkra para representar provérbios ou idéias
filosoficas. Sankofa ensinaria a possibilidade de voltar atrés, as nossas raizes, para poder realizar
nosso potencial para avangar. *

Sankofa €, assim, uma realizacdo do eu, individual e coletivo. O que quer que seja que
tenha sido perdido, esquecido, renunciado ou privado, pode €r reclamado, reavivado,
preservado ou perpetuado. Ele representa os conceitos de auto-identidade e redefinicéo.
Simboliza uma compreensio do destino individual e da identidade coletiva do grupo cultural. E
parte do conhecimento dos povos africanos, expressando a busca de sabedoria em aprender
com o passado para entender o presente e moldar o futuro.

Deste saber africano, Sankofa molda uma visdo projetiva aos povos milenares e aqueles
desterrioralizados pela modernidade colonial do “Ocidente”. Admite a necessidade de recuperar
0 que foi esquecido ou renegado. Traz aqui, ao primeiro plano, a importancia do estudo da
histéria e culturas africanas e afro-americanas, como licdes alternativas de conhecimento e
vivéncias para a contemporaneidade. Desvela, assim, desde a experiéncia africana e diasporica,
uma abertura para a heterogeneidade real do saber humano, para que nos possamos observar o
mundo de formas diferentes. Em suma, perceber os nossos problemas de outros modos e com

outros saberes. Em tempos de homogeneizacdo, esta é a maior riqueza que um povo pode

possuir.
1 Sobre a simbologia e imagens h a informagdes disponiveis em
http://www.africawithin.com/studies/sankofa.htm. Data de acesso: 01/02/2008. Ou

http://www.tulsalibrary.org/aarc/sankofa.htm. Data de acesso:; 05/02/2008.




Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana N° 1 jun./2008

Apresentacao

E com satisfacdo que apresentamos o primeiro nimero da SANKOFA — Revista de
Historia da Africa e de Estudos da Diaspora Africana. Com o objetivo de ser um veiculo de
debate interdisciplinar sobre tais temas, pretendemos trazer um espaco amplo de diélogo entre
pesquisadores novos e de notoriedade.

Sabemos que a reflexdo sobre & temas teve uma colaboracdo findamental dos
movimentos negros ao longo da Histdria no Brasil e no mundo. Torna-se relevante assim
destacar a relagdo entre as demandas politicas e a producéo académica que abre precedentes
para repensar 0 conhecimento ®bre experiéncias negras na Afica e Diaspora e
consequientemente, a dimenséo de sua importancia na Educagéo.

Nesse sentido, os artigos e textos aqui apresentados visam contemplar a diversidade de
saberes e abordagens. O texto de Wilson do Nastimento Barbosa, numa interpretagéo original,
explica historicamente as transformag6es da Umbanda, no periodo entre os séculos XIX e XX,
e a importancia da religiosidade na cultura afro-brasileira como construtora de identidades
mdltiplas. O artigo de Julio César Medeiros da S. Perira baseado em fontes primérias constroi
empiricamente uma abordagem culturalista sobre o cemitério dos Pretos Novos no Rio de
Janeiro no periodo dos séculos XVI11 e XIX. Muryatan Santana Barbosa faz um panorama tedrico
da historiografia sobre Africa, destacando as diferentes geragBes de intelectuais que buscaram
superar o viés Eurocéntrico. Ja Carlos Henrique R. de Siqueira traz um ensaio original sobre o
discurso escravista em que a analise da narrativa de Zurara, sob um olhar foucaultiano, revela
uma prética de legitimacdo do poder colonial.

Nas outras secBes abrimos espaco para a discussdo de praticas de pesquisa e divulgacdes
pontuais. Na Resenha temos a anélise de Wilson Gomes de Almeida sobre a vida do jornalista sul-
africano Donald Woods. Destacando a obra e vida de Woods, Almeida denuncia a continuidade
de elementos segregacionistas no periodo pés-apartheid. Na Documentacéo, temos a contribuicéo
de Lorena Muete Camacho que traz a referéncia de fontes sobre as primeiras presencas africanas na
América Latina, o que desconstroi a imagem da escraviddo marcadamente indigena na América
Hispanica. Como Entrevista, o didlogo com o professor Kabengele Munanga, especial para a
SANKOFA, faz a conexdo entre os estudos académicos, a pratica da educacéo e a a¢do politica
relacionadas a Africa e Diéaspora. Tais elementos sdo considerados fatores que contribuem para
assumirmos uma identidade brasileira tributéria da heranca africana.

Os artigos e textos aqui apresentados contribuem para o encontro interdisciplinar dos

pesquisadores e estudantes interessados na teméatica. A valorizacdo da producgdo académica e
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dos debates politicos é considerada estratégica para a transformagéo concreta da realidade social

no Brasil e em outras sociedades multiétnicas.
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Da "Nbandla & Umbanda: Transformag@es na Cultura Afro-Brasileira

Wilson do Nascimento Barbosa

Resumao: Este artigo aborda o desenvolvimento da Umbanda no Brasil e a analisa em trés fases caracterizadas por: (1) 1850-
1913 - "Nbandla; (2) 1913-1960 — A Umbanda Empretecida; e, (3) 1960-1990 — A Umbanda Embranquecida. Tal periodizacdo
esclarece os elementos de composicéo desta religido afro-brasileira e a relagdo com a construgéo de identidades multiplas num
ambiente social repressor destas praticas religiosas.

Palavras-chave: Umbanda; Religido Afro-Brasileira; Religiosidade Bantu; Historia das Religides.

Abstract: This article approaches the development of the Umbanda in Brazil it analyzes and it in three phases characterized for:
(1) 1850-1913 - "Nbandla; (2) 1913-1960 - The Umbanda Empretecida; e, (3) the 1960-1990 - Umbanda Embranquecida. Such
periodizacio clarifies the elements of composition of this religion afro-Brazilian and the relation with the construction of
multiple identities in a repressor social environment of these practical religious.

Key-words: Umbanda; Afro-Brazilian Religion; Bantu Religiosity; History of Religions.

“O Espirito que se sabe espirito tem por
caminho a recordago dos espiritos,

tal como s&o em Si mesmos e

tal como concluem a organizagdo de seu reino.”
G. W. F. Hegel

A Fenomenologia do Espirito

Periodizacéo.

A palavra bantu ou “nbantu “*Nbandla” quer dizer em sua acepgdo principal “a
congregacdo mais antiga”. Esta associacdo ou congregagdo mais antiga certamente assumiu este
nome publico, em outro tipo de sociedade, para separar-se, ou ndo ser confundida com uma
outra associagdo, esta sim, por certo, “mais nova”. Poder-se-ia supor que seus adeptos deste
modo fixavam sua prioridade e certamente estavam a indicar um grau de pureza, distinta
daquela ou daquelas associages mais novas.

Ao longo do tempo, contudo, este termo importado da Africa e da Cultura “Nbantu de
seus importadores, terminaria por designar algo bem distinto daquela pureza original que o
novo pretendia. Para fins de exposi¢éo, dividir-se-4 0 momento da "Nbandla no Brasil em trés
fases distintas, desde uma primeira detecgéo.
(1) 1850-1913: "Nbandla
(2) 1913-1960: A Umbanda Empretecida
(3) 1960-1990: A Umbanda Embranquecida

2 Wilson do Nascimento Barbosa é professor titular do Departamento de Histéria da Universidade de Sdo Paulo. E
pesquisador de Cultura Afro-Brasileira desde os anos 1960 e autor de vdrias obras, entre elas Cultura Negra e
Dominagéo publicada pela Editora UNISINOS/RS.
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(1) A 'Nbandla

Nos anos (18)40 e (18)50 foi constante a referéncia, nas paginas dos jornais do Rio de
Janeiro e S3o0 Paulo, de reunides de pretos (nomes dos negros de entdo), com finalidade
aparente de praticar a religido. Tais reunides, quando descdbertas ou denunciadas, eram
dissolvidas a pata de cavalo ou a golpe de bastdes policiais, sendo seus praticantes recolhidos
presos, quando ndo logravam fuwir. A partir dos anos (8)50, é nitida a separacdo de
semelhantes “pagodes”, sempre destruidos, em duas familias, 0 Candombe ou Candomblé e a
Macumba ou Imbanda. Aparece, portanto, pela primeira vez (1853) a "Nbandla bantu como
ramo independente das religides ou “cultos” afro-brasileiros.

Todos j& sabem, mas é bom recordar que “Candomblé” é uma corruptela para “danca
com tambores”, dito depreciativamente “barulho de tambores”. “Macumba”, por sua vez,
palavra bantu, vem de CUMBE ou KUMBE, com qualquer grafia significando “danca de
tambores”. O prefixo MA oferece-lhe énfase, podendo ser traduzido como “muito poderosa”.
Tratava-se, portanto, em ambos os caos, de uma danca magica, mistica ou religiosa ao som de
tambores, que as autoridades instituidas ndo desejava preservar. Os mestres antigos dessas
religides afro-brasileiras diziam que s6 os Mventes podem arrastar o pé no chdo quando
dancam, dai decorrendo o carater sagrado do terreiro, ou do piso de terra (a terra era entdo
importante), onde se davam as praticas religiosas.

Quanto ao nome de “pagodes”, eram dados por deboche pelas autoridades policiais, em
virtude do carater enfeitado e complicado dos rituais e dos instrumentos de culto ali
evidenciados. Os objetos eram recolhidos ou ali mesmos destruidos.

Segundo interpretacOes verbais de antigos praticantes, é possivel reconstituir algo — mas
ndo o suficiente — da diferenga entre as “bandas” existentes nas religibes afro-brasileiras de
entdo. Os contextos das construcdes religiosas no periodo 1780-1850 eram sabidamente trés: (a)
um contexto indigena, formado pelas populacdes aborigenes a época dispersas nas matas
brasileiras; (b) um contexto europeu, formado nas aldeias litoraneas e outras poucas tomadas
cultural e/ou militarmente aos indigenas e convertidas em vias, cidades e missdes e/ou
fazendas do colonizador; e (c) contexto afro-indigena, que compreendia 0 ambiente de encontro
entre africanos e indigenas no trabalho escravo, nas populagdes que das fazendas fugiam para o
interior, etc.

Cada um destes trés contextos fornecia um ambiente basico para o desenvolvido das
crengas e religides de cada grupo de acordo com sua etnocultura, dando-se aproximagdes tanto

do tipo sincrético como do tipo estanque e compartimentado.
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A "Nbandla foi assim uma ideologia social de importancia nas condi¢des do século
XIX, em funcéo do grande nimero de componentes dos povos Nbantu, que na realidade sdcio-
cultural de entdo conformavam as populagBes locais brasileims. No que se refere as
aproximagdes com outras religides, a destruicdo massiva dos elementos de culto e dos rituais
eliminou a possibilidade de uma reconstituicdo dos caminhos culturais percorridos. Sabe-se do
entrejogo entre as diferentes culturas, do intercAmbio constante com a Africa e a Europa, das
extensas relacbes com o Judaismo, a Ciganaria, etc. No entanto, restaram apenas narragdes,
verbalizagbes e canticos que expressam atemporalmente tais relacdes. Segundo consenso
extensivo na comunidade de pais e maes-de-santo dos anos (19)50, a maioria dos cénticos
conhecidos e entdo compendiados ndo chegava a cem anos de idade (1860-1950).

Os canticos (ou “pontos”) expressam assim uma parte congelada das relagdes religiosas
interétnicas, que necessitariam para ser corretamente datados de — a0 menos — uma preservacdo
de amostras da estatuéria sagrada ao longo das geracOes. Dessa, ainda hoje — 0 pouco que resta
se encontra nas maos da policia. Por isso, torna-se muito dificil chegar & definicdo dos lugares
especificos das identidades religiosas, com uma teoria adequada do papel das identidades
eventualmente duplas ou triplas, nas fases historicas precedentes (da época contemporéanea). A
multiplicidade de papéis a deempenhar que se gera naturalmente numa sociedade em
urbanizacdo devia requerer oportunidades também multiplas de transformacéo religiosa nos
contextos étnicossociais de entéo.

A busca ou a rejeicdo de idenidades culturais dava-se por certo centralizada nas
oportunidades de desenvolvimento religioso. Gracas a dindmica de uma sociedade semicolonial
em decomposicdo, tais oportunidades religiosas vinculavam-se a oportunidades de ascenséo
social, reais ou imaginadas. Desse modo, o complexo ambiente de luta espiritual em cada um
dos ramos formados da afrorreligido brasileira ndo pode agora ser recuperado ou detalhado.
Cada afrorreligiosidade em seu lugar, (1) o Candomhé, a (2) Macumba e a (3) "Nbadla
ocupavam camadas etnicossociais idénticas do ponto de vista do colonizador, mas diferenciadas
e concorrentes, do ponto de vista daqueles socialmente dominados. Ao mesmo tempo em que
tais religides afro-brasileiras os libertavam a todos, oferecia-lhes entendimentos diferentes do
grau de normalizagdo das relagBes etnicossociais e do grau de equilibrio na vida pessoal. Esse
processo de diferenciagdo dos resultados no mundo real expressava-se como um padrdo de
flutuagBes de prestigio dos ramos, dos templos e dos respectivos chefes religiosos. Certas casas
religiosas entravam em declinio, a0 desaparecerem suas estrelas maximas; outras néo; certas

outras acompanhavam ou desacompanhavam o ascenso e o declinio de seu ramo, etc.
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Pelas caracteristicas especificas da religiosidade Bantu, o mundo é um encontro cruzado
de dois ou quatro submundos. Ou melhor, sdo quatro os mundos, interligados, a maneira das
quatro esferas de luz de Swedenborg: (1) “este mundo”; (2) o “outro mundo préximo”; (3) o
“outro mundo distante”; e (4) o “outro mundo do nada”. As relagbes das pessoas comuns e de
suas familias se ddo com (a) seus antepassados antecedentes ou muito proximos (pais, avos, etc)
e (b) com os antepassados de seus antepassados (avos dos avos, avos dos avds dos avis, etc). A
maioria de nossas desavengas se encontra assim nas relagdes dos dois mundos, ou seja, (1) este
mundo; e (2) o outro mundo proximo. E claro que podem se dar relagBes mais profundas e
mais complicadas, com soluces até fora de alcance. No entanto, a maioria das relagBes entre-
mundos compreende esses dois mundos iniciais.

Desse modo, a forga da intervencdo do sacerdote Bantu situase no seu papel
simplificador. Ele intermedia entre as pessoas comuns e seus antepassados, buscando *“abrir
caminhos”, pela percepgdo dos mesmos e por indicagdo de vias. O ganga, 0 nijanga, 0 sangoma,
etc, pode situar-se num patamar menos poderoso das requisi¢des de ritualistica Bantu, gragas a
diversidade da mesma. Ou, se as circunstancias o exigirem, tais sacerdotes podem tomar-se
personalidades muito complexas, como agentes politicos ou hbtéricos. No diaa-dia das
necessidades comunitarias angariam enorme prestigio ao restabelecer o equilibrio, seja grupal
seja individual. Enfrentam as baixas energias negativas, cujo acumulo tenderia a desagregar o
meio. As estratégias de desgaste de sua comunidade por forgas adversas sdo assim compensadas
e enfrentadas, com a neutralizacdo ou reenvio de forgas de maleficio.

A dimenséo geopolitica do espaco religioso Bantu requer (1) a tenda, seu ponto central;
(2) 0 acesso a mata; (3) o uso dos caminhos; (4) uma ou varias “cabanas” ou quartos de assento,
onde sdo agrupados elementos do culto. A simplicidade destas exigéncias facilita um alto grau
de resisténcia das praticas religiosas Bantu & competicdo de outras religides ou as atividades
repressivas contrérias. A repressdo sé podia ser bem sucedida através do encurtamento da vida
dos sacerdotes, seu permanente encerramento em manicomios, etc.

No culto Bantu, a tenda pode atender coletiva ou indivdualmente. Os dias de
atendimento eram coletivos geralmente as segundas e as sextas, sendo os demais dias — todos ou
parte deles — dedicados a atendimentos individuais e a “prética da caridade”.

No entorno da Guerra do Paraguai (1860-1880), a "Nbandla sofreu forte impacto do
Kardecismo, recém-implantado no Brasil e muito forte entdo no corpo de oficiais do exército e
da marinha. A "Nbandla, sendo j4 & época conhecida como Umbanda (corruptela gerada pela
pronuncia), no Rio de Janeiro tinha mesmo acesso as igrejas catdlicas onde concentravam as

tropas que eram enviadas para o “front” paraguaio. Era ent&o nitida a associagao das cores das
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nagdes africanas, na escolha dos santos catélicos que deviam favorecer os iniciados ou adotados
pela Umbanda.

O atendimento coletivo substituia a antiga roda comum de delirio das aldeias Bantu na
Africa (Ku Yinga). Ali podia-se entoar canticos reelaborados para expressar a nova coletividade,
evidentemente hibrida, de parentela e consanguinidade desconhecidas. Os antepassados eram
invocados de acordo com uma nova terminologia mais abrangente, produzida pelos sacerdotes
para cobrir um arco mais abstrato de relacbes com os fiéis. Nesse sentido, pode-se observar um
deslocamento do (2) outro mundo préximo para o (3) outro mundo distante. A necessidade de
generalizar as relagOes de parentesco para todos os Bantu e ndo-Bantu agora (entdo) desaldeiados
levou a mitologia das Sete Lirhas, cujas cores incorporam diferentes culturas e escolhas
africanas. Constituiu-se assim nova hierarquia geopolitica da vida espiritual, para corresponder
aos movimentos populacionais devidos & guerra, ao recuo da a&craviddo e ao avanco
urbanizador.

O atendimento individual reduzia os elementos dramaticos e a teatralizacdo do culto
coletivo, permitindo manter a essencialidade do atendimento Bantu tradicional. A interagéo
entre o sacerdote e o consulente visava identificar o problema que afligia o Gltimo e estabelecer
0s procedimentos rituais capazes de expelir a sujidade espiritual. Sendo os rituais expelidores (a)
de purificagdo e (b) de ressocializagdo, 0 paciente quase sempre lograva sua reinsercdo mais
equilibrada no meio social a que pertencia, efetuando-se novas “sessdes” de anélise e sintese —
intuitiva, quando se oferecessem resisténcias ou dificuldades adicionais. Os rituais buscavam a
concomitancia dos “quatro mundos”. Com a gradual conversédo da Inbandla em Umbanda, as
préaticas simplificadoras tenderam a convergir com o Kardecisno e as exigéncias da
modernizagdo urbana, com a producdo de gongas mais reduzidos e, conseqlentemente, mais
“civilizados”.

No entanto, kamba, a prece, continuava a exercer pelos cénticos e pelos baticuns a
indicacéo e a percepgdo dos caminhos, com um papel cada vez maior para o saber revelado ou
auto-revelado. A reestruturacdo de parentela a partir de codigo de sobrevivéncia, vizinhanga e de
local de trabalho requeria uma crescente intervencdo de entidades e forcas abstratas, o (3) outro
mundo distante. Os servicos de maleficio perdem tanto lugar na quantidade da sua invocagdo, quanto
em complexidade ritualistica. Terminariam a ser enviados todos para outra “Banda”, qual fosse
a Kibandla (Quibanda), & qual se atribuiria um “papel maligno”, incompativel com a religiosidade
geral afronegra. Esta divisdo reflete, alids, o processo de luta entre as (1) tendéncias adaptativas a
dominagédo branca e (2) as tendéncias puristas defensoras de uma maior compartimentacéo da

cultura negra (1880-1920). Neste sentido, estas transformagdes ndo foram muito diferentes
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daquelas ocorridas no Candomblé a mesma época e expressam ambas as novas necessidades
que afligem a populagédo negra, com o aumento do desemprego e o influxo de uma maciga
imigracdo branca no pais.

Apesar do crescente papel da revelagdo (autohipnose), a adivinhagdo continuava a exercer a
centralidade no atendimento dos consulentes. Ela ainda compreendia as fases (a) pré-transe, (b)
transe e (c) transfiguracdo. O desempenho terapéutico correlato verifica-se tanto no tratamento
dos sintomas de fundo psicossamético quanto no tratamento de doengas fisicamente
observadas. Nesse caso, a sintomatologia obtinha assisténcia na farmacopéia de plantas e raizes,
derivados de animais e outras associacdes de composicdo méagico-secreta. As técnicas de

imantacéo e impregnacdo ainda exerciam vigoroso papel.

(2) A formagéo da Umbanda (1913-1960). A Umbanda Empretecida.

Uma importante viragem no processo para “tornar branca” a Umbanda deu-se com a
experiéncia relacionada a descida do Caboclo Sete Encruzilhadas, no médium entdo kardecista
Zélio Fernandino (15 de novembro de 1908), que levaria a uma gradual reestruturacdo da
Inbandla como Umbanda de Linha Branca, isto é, como um ramo cada vez mais
desafricanizado de religio, sob a influéncia dos discipulos de Alan Kardec. A Umbanda de
Linha Branca iria se estruturar no periodo 1913 (com um conselho de cinco membros, entre 0s
quais haveria um padre catélico) a 1930, com a formagéo de associacOes civis que enquadravam
no total cerca de trezentas tendas, no Rio de Janeiro, Minas Gerais, Espirito Santo e Séo Paulo,
nesta fase inicial. Mais tarde, 0 movimento se estenderia a todo o Brasil.

Dois foram os tragos caracteristicos desta nova Umbanda, daqui em diante referida
simplesmente como Umbanda: (1) a leitura kardecista como fato hegemonico, com a
preservacdo de alguns elementos de ciganaria e as Trés Linhas; e (2) eliminagdo ou redugdo da
Jurema na ritualistica.

Na nova hierarquia cerimonial, o sacerdote perderia gradativamente a sua condi¢éo de
feiticeiro (capacidade impregnadora) e avangaria enquanto hierddulo (cavalo-de-santo e médium).
Os nomes africanos para o sacerdote perderam influéncia, poder e, portanto, desapareceram. O
termo “pai-de-santo” ou “mde-de-santo” vieram a substituir a terminologia africana. Os “trés
outros mundos” também desapareceram, reduzindo-se a um “outro mundo” unificado, dentro
do padréo kardecista. A tradicdo africana de formacdo sacerdotal pelo discurso e pela copia foi

substituida por uma formacéo apenas ritualistica e com apoio livresco. As relagdes com a Igreja
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Catolica se reforcaram no nivd de base, constituindo-se muitas vezes o culto local um
complemento subordinado das préaticas catolicas, o chamado catolicismo popular.

As Trés Linhas desenvolveram uma liturgia diferenciada, onde os milhares de entidades
(“muitos”) viram-se reduzida a Pretos Velhos, Caboclos e Exus. Através desses trés canais, a
Umbanda reformada alegava poder acessar todas as entidades precedentes do Universo

Espiritual Afro-indigena. Recorde-se que na Inbandla, tinha-se:

NuUmero Situacdo correspondente

1 A energia formadora; a convergéncia original

7 As linhas das entidades; as entidades basicas

49 As familias das entidades bésicas

343 O ndmero derivado de entidades

2401 “muitos”; as manifestacdes das entidades derivadas
5.764.801 “O imensuravel”; todos os antepassados

Na cronica policial de 1850-1940 é comum verificar-se o relato da prisdo de pessoas
embarcadigos e marinheiros que portavam volumes com a “flor da jurema” e a maconha, trazida
sempre em grande quantidade por tais “malfeitores” desde o Nordeste, para as provincias ou
estados do Sul ou Sudeste.

As autoridades policiais sabiam que grande parte dessas “mercadorias” destinava-se ao
consumo dos terreiros-de-santo, das linhas da Inbandla e da Kibandla, serdo outra parte
consumida fora dos rituais, pdas populagdes de trabalhadores de origem nordestina,
descendentes de indigenas ou quilombolas.

A Umbanda reformada do periodo 1913-1960 procurou e obteve, portanto, desvincular-
se das praticas culturais e religiosas desses trabalhadores, caracterizados na crénica policial como
bandidos, viciados e malfeitores. Ao se desvincular das camadas mais pobres e tradicionalistas
da populagdo, as novas federagbes umbandistas também lograran aproximar-se, pela sua
limpeza de imagem, da chamada “classe média”, obter representacdo politica, etc, com a eleigdo
de vereadores e deputados, acesso a programas de rédio, etc. A politica de branqueamento era
dessa forma expressao do jogo de “mulatos” ladinos, um movimento autodestruidor de dentro
da massa negra diferenciada etnicamente e que buscava usar esta diferenciagéo (“mesticagem”)
como um trunfo. Semelhante atitude era coadjuvada e apoiada pela dominagdo branca, em

consonancia com a antiga estratégia de dividir para reinar.




Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana N° 1 jun./2008

Também as cerimdnias da Muthemba (o retorno) pela qual o consulente ou praticante era
induzido ou “levado de volta” até sua terra original, logrando “ver” sua aldeia ou territorio ou
agregado africano do qual descendia, viram-se totalmente abolidas na nova Umbanda, até pela
fraqueza dos alucin6genos em 50 (charuto, cachaga, defumador, etc). Esses poluentes
organicos de baixo teor nunca lograram produzir a terrivel centelha de imersdo no inconsciente, que
antes era obtida. Consequentemente, o seu nivel de consolo humano e espiritual € muito mais
baixo e a religido praticada menos forte para repelir o atague aculturador de outras formas
ideoldgicas.

No entanto, esta primeira Umbanda (1913-1960) reformada, embora de ampla difuséo,
foi sempre socialmente considerada uma “religido de pretos”. Ela legalizava a aproximagao de
brancos e pretos, sendo a maioria dos brancos que dela participavam pessoas pobres e de baixa
instrucdo formal, que j& viviam nos bolsdes de cultura negra e que precisavam talvez ser
educados religiosamente como negros, para suportar a adversidade de suas vidas. Nesse sentido,
nela ndo havia muito, diferente daquelas aproximagdes, entre Judiaria, Ciganaria e religido Afro-
indigena do fim do periodo colonial (1780-1830).

Quanto as pessoas de elevada posicdo social ou alta instrucdo formal que buscavam por
diversos motivos as religides estruturadas afro-brasileiras, elas preferiam entdo manter-se a
margem de suas imagens sociais, prestando-lhes contrapartidas de eventuais ajudas financeiras,
antirrepressivas ou politicas. Dessa forma, ndo era possivel facilmente & Umbanda afastar de si a
imagem de usar apenas um “biombo civilizado” atrds do qual teriam persistido as mesmas
praticas socio-culturais de elaboracdo e/ou condugdo de maleficios sociais ou individuais. As
delegacias de costumes perseguiam a prética religiosa negra e a Umbanda reformada, mesmo
ampliando suas linhas para quase folclorizar-se, continuou duramente perseguida até os anos
(19)60.

A visdo oficial do Estado quanto ao dirigente da Tenda ou do Centro Espirita (versdo
“civilizada” este) era de que se tratava de um criminoso, um espertalhdo e um estelionatério. Um
delegado de policia nunca se perguntava como num mundo mercantil um sacerdote da
Umbanda lograva obter um fiador para alugar ou comprar uma casa relativamente grande, onde
se instalaria o terreiro. 1Sso quase sempre era visto como alguma forma de crime. Favelados,
empregados de servico, domésticas e funcionarios de baixo esaldo constituiam o publico
majoritario de tais centros espiritas. Seria, pois, de perguntar por que tais “criminosos” néo
agiam em interesse préprio, mas continuavam — ao contrério — pobres. A resposta mais simples
para a ressurreicdo da tenda ou do centro tantas vezes destruido estava no apoio material de seus

crentes e na solidariedade efetiva de pessoas de classes sociais menos pobres, mas em divida
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espiritual para com beneficios recebidos daquele terreiro. As federacdes de Umbanda, a Liga Séo
Jerbnimo (SP), etc, lutaram sempre para escapar ao impacto repressivo, o que s6 foi obtido nos
anos (19)50 e (19)60, em seu apoio a grupos politicos instalados no poder.

Quanto ao verdadeiro poder de uma mée-de-santo, contarei um episédio de que fui
testemunha, na minha infancia. Uma pessoa da raga branca, que freglientava eventualmente o
terreiro de uma mée-de-santo do Candomblé, mandou chamé-la (!) em sua casa (cerca de 11
horas da manhd). A maede-santo ali compareceu, encontrando o dito politico choroso,
recostado ao sofd. O mesmo declarou-lhe que, em virtude do retorno de Getdlio Vargas ao
poder, a instituicdo que o indigitado politico-intelectual dirigia j& tinha outro diretor nomeado,
que haviam-lhe informado do ministério que o decreto j& havia sido assinado pelo presidente e
estava apenas “secando a tinta” para ser publicado no Diério Oficial no dia seguinte. A mée-de-
santo declarou-lhe que “ainda ndo era tarde” para ele manter o cargo, mas que para tal ele devia
dirigir-se imediatamente ao Candomblé dela, porque o etutu (prece) é mais forte no pegi (altar do
Candomblé). O mal-agradecido foi-se entdo para I& com a mée-de-santo. Apds o trabalho feito, a
mesma disse que ele fosse para casa, porque receberia um telefonema. O telefonema foi dado
por alguém horas mais tarde, a informar que o politico em caso conthuaria no cargo,
destinando-se o quase-nomeado para outra funcdo, por deciséo do proprio presidente Vargas.

Certamente esta-se aqui a tratar de simples coincidéncias, que os misticos refeririam a
baixas energias e 0s gnosedlogos a sinteses-intuitivas. No entanto, é certo que todas as religiGes
vivem de tais coincidéncias, particularmente as religibes afronegras, nelas se incluindo a
Umbanda de 1913-1960. O terreiro de Pai Cabinda da Aruanda na Rua do Matoso (RJ) era um
lugar de mistérios, dominado pelos Okds (entidades que gostam de lugares elevados). O iniciado
sabe do que se trata. As pessoas que frequentassem (anos (19)50) uma “tenda espirita” como
aquela, teriam motivos para com ela se solidarizar ao longo de sua vida. Dai a incompreenséo
das autoridades ante as centendrias tentativas de destruicdo daquela e de outras “macumbas”.
Né&o tenho a menor ddvida de que o poder da Umbanda reformada ja era menor a época (1913-
1960) do que a de outras formas da cultura religiosa negra que lhe antecederam. Isso talvez
resulte da necessidade de utilizar a massa numérica da comunidade como estacOes de captacéo
energética intercedente, o que requer a participacdo consciente dos membros da comunidade. O
poder decorre da fé e a fé requer cumplicidade entre os socorrentes e os socorridos. A propria
criacdo da Umbanda reformada, talvez expresse a perda da sinergia afro, que as pessoas mais
antigas como eu se lembram de haver visto refletida no olhar dos pretos. Uma energia africana

que hoje s6 se pode ver em algumas tendas na propria Africa.
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A “Linha Branca” continha evidentemente um estigma para atingir a todas as formas
afro-brasileiras que ndo se constituiam tal linha. Certamente, elas — as outras — ver-se-iam no
plano da ideologia social desterradas para uma possivel “Linha Preta” (por exclusdo e por
coincidéncia) provavelmente estaria na vizinhanga da “Magia Negra” dos judeus e dos ciganos.
Ou seja, uma suposta porta aberta ao inferno dos brancos. A desqualificagdo ignora também a
importancia para as religides afronegras da reconversdo das for¢as magnéticas, que permitem
administrar as energias negativas, contrarias ou litigantes.

O represamento de energias negativas no corpo do praticante, seja ele sacerdote ou
consulente, é fonte de possessdo, distor¢des profundas e, no longo prazo, de destruigéo.
Embora a Umbanda seguisse “empretecida”, ela parecia descurar através da adogédo de objetivos
ou idearios ecléticos, da fonte especificamente negra de seu poder. E bem verdade que as
religides afronegras sdo extremamente dindmicas. Uma vez que trabalham na condigOes
imediatas de vida como forgca mterveniente, tais religides réo priorizam oferecer
metafisicamente uma “outra vida” no “outro mundo”, mas pluralizam as forgas deste mundo
com as do outro. Nesse sentido, podem subverter as relagdes socio-politicas e exercem enorme
poder social. Dai a grande complexidade da sabedoria especificamente negra que é o ganga saber
incluir o que é exterior para obter novo equilibrio societério, sem abandonar as tradi¢des e as
linhagens rituais do corpo religioso préprio.

A idealidade dos gangas era de fato preservada na linha dos Pretos Velhos, com os Pais
Jodo, José, Joaquim, Bento, Tibdrcio, Aruanda e tantos outros. E as avés Benta, Cabinda, Luisa,
Rosa, Maria e outras tantas. Na linha dos Caboclos, Ipuarei, Tabajara, Jua, Tacomé e muitos
mais, como o Boiadeiro, a expressar a dupla condi¢do do indigena de representar a si proprio e
representar a sua imagem na sociedade escravista-capitalista. E muito dificil intentar definir o
campo das forcas magnéticas ai representados, porque o espedro da representagcdo por
distribuicdo possivel das faixas de ondas longas (de captacdo dos “espiritos” respectivos) difere
de modo extenso da similar Bantu da qual é suposta ser derivada. No entanto, o seu todo
seguramente representava as aspiragcdes da massa negra presente nos terreiros de Umbanda. Mas
j& ndo representaria aquela outra massa que ali ja& ndo iria comparecer, e que predominava no
Candomblé, na “Quimbanda”, na “Macumba”, etc. Portanto, essa Umbanda de Linha Branca é
um fato “preto” da sociedade de urbanizacéo, apesar do seu processo de branqueamento e do
caminho que iria tomar na fase subsequente (1960-1990).

Também no quadro das transformagdes religiosas, a historia se processa por saltos, que
liberam camadas de mudanca com forma fortemente ligada a cada geragcdo. Mesmo quando se

confirmam tendéncias evolutivas ja anteriormente definidas, ndo hd uma continuidade
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necessaria entre os atores que vém representar os téo esperados papéis e seus antecedentes, que
aparentemente ja haviam fixado tais personagens.

A rotatividade geracional entre os terreiros e a sucessao de seus lideres também fez suas
vitimas, quanto a preservacdo e continuidade de rituais, de encantados e de entidades, e de
processos de encantamento e de tratamento. Uns se foram e ouros chegaram. A enorme
liberdade que a formulagdo abstrata da tradi¢do confere ao lider religioso afro-brasileiro pode
fazer caducar rapidamente inOmeras préticas e estabelecer outras, no curso de uma U(nica

A7

geracdo. Nas “salinhas de café” das federacGes de Umbanda, quando os “novos” ndo estavam
presentes, chegava-se a falar em “mercantilismo” e “trai¢do”, nos anos (19)80. Sem duvida, 0s
caminhos que predominaram na fase 1960-1990, embora autorizados pelo crescente papel da
Revelagdo nos canones da Umbanda, ndo padiam satisfazer aos sobreviventes da tradigdo da
“Reforma dos Cinco” (1913).

Comparando as ditaduras de (1) 1930-1945 e (2) 1964-1985, a segunda se revela muito
mais freqlientadora dos terreiros, em busca de consolo, de cura e de votos, do que a primeira.
Nesse sentido, o impacto das forgas folclorizadoras tinha que se fazer sentir muito mais no
segundo caso, porque os chefes-de-terreiro muitas vezes sentem a necessidade de corresponder
a expectativa de cenrio dos seus consulentes mais poderosos e importantes. Nesse caso, 0S
terreiros mais famosos e mais ricos sdo aqueles que melhor efletem os preconceitos da

sociedade.

(3) A Umbanda Embranquecida (1960-1990).

A Umbanda desta Gltima fase encontrou-se cada vez menos negra, no sentido africano
do termo, embora recorresse a cultura dravidi como elemento formal, importando tracos e
formas rituais da India para mascarar praticas afro-brasileiras e kardecistas. A estrutura dos
rituais viu-se, assim, bastante modificada. Os curandeiros e profetas quase desapareceram, com
suas adivinhagbes, mensagens e farmécia tradicional. A préatica dos passes permaneceu, com 0S
banhos-de-erva e as formulas das rezadeiras. A profunda concentracdo e intelectualizacio dos
chefes-de-terreiro que caracterizavam os metodos indutivos bantu viriam a se rarificar nesta fase.
Tal se deu com o gradual desaparecimento da etnocultura negra e a prevaléncia do médium no
lugar do mamudongo e do cambono no lugar do inhadti. O terreiro continuou uma area intermédia
onde se encontram forgas adversas, mas existe um sentido proprio na sessao para deixar 14 fora as
entidades insondaveis. A funcdo impregnativa subsiste, embora enfraquecida. Continua-se ali a

praticar diferentes graus de hipnose, inclusive a autohipnose. As entidades espirituais sdo todas
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de outro mundo, eliminando-se as diferencas para aqueles trés mundos. Ndo é tdo evidente a
portacdo de poderes sobrenaturais ou méagicos, ndo se ouvindo o discurso ou a afirmagéo entre
as entidades presentes do antepassado incorporado. A farmacopéia adotada revela-se mais funcional
que impregnativa. Ocorre ali, como antes, uma reconstituicdo de integridades psiquicas, embora
as identidades culturais atuais ndo sejam explicitamente afrobrasileiras.

Utilizam-se menos instrumentos antigos do culto, tanto batuques, tambores e cénticos
quanto elementos do kadza. Neste, permanece o uso de sementes, barulho e pecas geométricas.
E comum encontrar-se 0 uso de cartas de tard e outros elementos da ciganaria. Permanecem
rituais de ressocializacdo e de purificacdo, dentro e fora da tenda, em geral tornados menos
complexos e aparentemente para atender as limitagbes do mundo urbano. Por exemplo, a
escolha, recolha e preparacdo dos remédios obedece a uma divisdo de trabalho, feita fora e a
parte do sistema de culto.

As relacOes de apoio ja se situam de todo nesta fase fora da estrutura de parentesco. O
elemento dindmico tornou-se por exceléncia a Revelado, com dezenas de terreiros que
representam apostologizacdo independente e o recebimento de uma misséo especifica desde um
Guia, para o responsavel do mesmo.

Deste modo, embora haja nesta Umbanda uma metodologia e uma origem em comum,
cada grupo de terreiros parece tomar um destino proprio que expressa uma grande diversidade
de papéis e divergéncias. O atendimento ao publico mantém a forma coletiva na sessdo de passe e
a forma individual na consulta A manifestacdo dos desejos regativos continua ai a ser
reinterpretada, buscando tanto (a) a normalizacdo das relagbes sociais em que a Umbanda
enbranquecida se desenvolveu como parece caracterizar um (1) abandono da afirmagéo
afrobrasileira, com consequiente (2) adaptacdo aos objetivos sociais da dominagéo vigente. Esta
nova Umbanda expressa uma expectativa de ascensdo social de brancos e mesticos pobres, que
foram socializados na margem afronegra da sociedade brasileira e que desejam — ainda neste
mundo — cruzar para a margem branca da mesma. A construcdo da sua propria Umbanda
expressa desse modo a sua falta de treinamento para elaborar uma culturalidade exclusivamente
branca, pela caréncia dos signos, da linguagem e da mitica que Ihes permitisse uma outra
invencdo, capaz, esta sim, de havé-los situado na margem desejada.

No entanto, ao construirem a sua propria Umbanda, tomando-a dos seus antepassados
negros de certa forma, tais elementos sociais produziram um importante aparato cultural, que
tem vindo a ocupar um lugar especifico entre a sobrepopulacdo ativa do chamado Cone Sul,
expandindo-se além fronteiras para o Paraguai, o Uruguai e a Argentina. Nesse sentido, a

dimenséo desta Nova Umbanda parece-se muito com aquela da Ciganaria de 1750-1840.
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Uma reproducéo simbolica do universo social: o sepultamento de escravos
no cemitério dos Pretos Novos, no Rio de Janeiro dos séculos XVII a XIX.
Julio César Medeiros da S. Pereira3

Resumo: Este artigo pretende examinar os sepultamentos realizados no cemitério dos Pretos Novos, a luz da abordagem da
histéria cultural. Buscando analisar os aparelhos simbolicos partilhados por ambas as culturas, a fim de resgatar a especificidade
do referido campo santo e o seu lugar na sociedade brasileira dos séculos XVI1 a XIX.

Palavras chave: Morte, escraviddo, cultura, pratica religiosa e funeraria.

Abstract: This article intends to examine the burials realized in the cemetery of Pretos Novos, in the light of the boarding of
cultural history. Searching to analyze the symbolic devices share by both cultures, to sears for the specificity of the burial and its
place in the Brazilian society in the centuries XVII the X1X

Keywords: Death, slavery, culture, practical religious and funerary.

“Quando morrer, ndo quero ser enterrado muito fundo,
quero um pote de melado aos meus pés,

Um péo inteiro nas minhas maos,

quero encher a barriga a caminho da Terra Prometida™
(Canto de escravo norte-americano)

1. Assim na terra como no céu: morte e desigualdade social.

Em janeiro de 1996, a casa situada na Rua Pedro Ernesto, n.° 36, na Gamboa, zona
portuéria do Rio estava em polvorosa. Os pedreiros, pela manhd, entre um gole de café e outro,
aguardavam a autorizagdo para o inicio da obra. A tarefa ndo era pequena: reformar a casa onde
passaria @ morar o casal Petruccio e Ana Maria Mercedez Guimarées, agora, 0s novos donos da

casa.

Qual ndo foi o espanto dos trabalhadores quando, de subito, perceberam que algo mais
do que o chéo era quebrado, posto que 0ssos se misturavam a terra revolvida cada vez que uma
pa fendia o solo. Depois de mutas conjecturas sobre o que pudesse ser aquilo, o 6rgéo
competente da prefeitura foi acionado. Foi entdo que chegaram a conclusdo sobre o motivo de
vérias ossadas terem sido descobertas naquele local: aquele era o cemitério dos “Pretos Novos”
do qual se havia perdido a loalizagdo ha muito tempo®. Tratava-se do Unico cemitério de
escravos recém chegados ao porto do Rio de Janeiro que fora mencionado pelos viajantes do
século X1X como um local onde se praticavam sepultamentos precérios. Assim, o cemitério dos

Pretos Novos se nos apresenta como um testemunho histérico da forma pela qual os escravos

3 Doutorando em histéria da Ciéncia e da Satide pela Fiocruz, orientando da Profa. Dra. Angela Porto e Mestre em
Historia Social pela UFRJ/IFCS. Sob a orientagdo do Prof. Dr. José Murilo de Carvalho.

4 Pedido de um escravo americano antes de morrer. In; BUTHER, Margaret Just. (O negro na Cultura Americana.
(sobre materiais de Alain Locke). Tradugdo de Costa Galvéo. Rio de Janeiro: Fundo de Cultura, 1960, p. 129.

5 Conforme reportagem feita pela repdrter Sabrina Petry, sob o titulo; Criado no Século 18 para enterrar os africanos recém-chegados ao
Brasil, local volta ser pesquisado por arqueélogos. Publicada pelo jornal Folha de Séo Paulo, Edicdo 26.530, em 21/11/2001,
Quarta feira, caderno Cotidiano.
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que morriam nos barracdes fétidos do Valongo, onde se situava 0 maior mercado de escravos

durante os séculos XVII a XIX, no Rio, eram sepultados na América portuguesa.

Varios viajantes, dentre eles o alemdo Freireyss, descreveram, escandalizados, o
Cemitério dos Pretos Novos e a forma pela qual os escravos eram ali enterrados®. O terreiro se
situava no antigo caminho da Gamboa, que ficou conhecido como Rua do Cemitério e mais
tarde Rua da Harmonia (a atual Pedro Ernesto). O Cemitério foi criado em 1722" e viveu a sua
fase final no periodo de 1824 a 1830, tendo recebido nesse intervalo de tempo cerca de 4.000
corpos em um espaco fisico de aproximadamente 100 m2. Os registros foram arrolados no livro
de dbitos da freguesia de Santa Rita, responséavel pelo campo santo. Neste livro de dbitos, nossa
principal fonte de pesquisa, encontramos 0S Seus respectivos navios, suas nagdes ou portos de
origem, os donos e a idade dos “escravos novos”, bem como as marcas que 0S mesmos

recebiam por ocasido do embarque em seus Tumbeiros.

A proposta inicial deste artigp consiste em analisar a forma dos sepultamentos
realizados no cemitério dos Pretos Novos que evidenciam a swa especificidade historica
reconstruindo um pouco da historia dos africanos que morriam tdo logo desembarcavam no
porto do Rio de Janeiro, durante a primeira metade do século XIX, e que ficaram conhecidos
como pretos novos. Para tanto, lancamos méo de vérias fontes primérias, dentre elas, jornais de
época, relatos de viajantes, oficios dirigidos & Camara de Vereadores e abaixo-assinados dos
moradores do Valongo que pediam o fim do cemitério. Nesse sentido, entendemos através da
nocdo de representagdo® social, o aparelno simbdlico cue conferia aos pretos novos a
possibilidade de serem langados & flor da terra, desprovidos, aparentemente, de qualquer ritual
religioso, bem como aparatos flinebres tais como mortalhas, roupas e oragdes.” Inseridos em
uma sociedade escravista e extremamente hierarquizada, oS pretos novos ocupavam o patamar

mais baixo da populagdo.'

6 FREYREYSS, G.W. Viagem ao Interior do Brasil. Belo-Horizonte: Ed. Itatiaia; Sdo Paulo, EDUSP, 1982. p. 134.

7 SOARES, Mariza de C. Devotos da Cor. Identidade Etnica, Religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro no
Século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000. p. 143.

8 Cf. CHARTIER, Roger. Hist6ria Cultural. Entre praticas e Representacdes. Lisboa: Difel, Rio de Janeiro: Editora
Bertrand Brasil. 2000.

9 Mariza Soares chama a atencdo para o fato de que os sepultamentos realizados, principalmente, pelas irmandades,
consistiam em procedimentos como o pagamento do padre, a mortalha, o esquife, a sepultura, missa e velas. In:
SOARES, Mariza de C. Devotos da Cor. Identidade Etnica, Religiosidade e escravidio no Rio de Janeiro no Século
XVIII. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000. p. 152.

10 “No Rio de Janeiro dos séculos XVII e XVIII é impossivel pensar a hierarquia social sem levar em conta a
hierarquia dos homens e dos santos... no outro extremo desta hierarquia estdo os africanos recém chegados,
chamados ‘pretos novos’, ‘bogais’ e ‘infiéis’.” Cf. SOARES, Mariza de C. pp. 136-7.
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O adensamento populacional vivido na corte oitocentista, bem como um intenso tréafico
negreiro, presenciado fortemente ap6s a vinda da familia Red para o Brasil, faz com que os
habitantes da corte tenham por parede meia 0os mortos, gerando um conflito de interesses onde
estavam em jogo, como veremos, 0 prestigio da igreja e a viabilizagdo do discurso higienista, em
face a aparente imobilidade decisoria do Estado. O cemitério dos Pretos Novos pode, entdo, se
revelar tanto como medida das tensdes sociais e conflitos de interesses como pode dar indicios
de elementos comuns de toda a sociedade™, onde a nogdo de lucro, religiosidade e cultura estéo
definitivamente permeadas pelas a¢Ges cotidianas expressas nos fazeres de pessoas comuns, em

suas vidas e, por que no dizer, em suas mortes. **

Sabe-se que no Brasil os sepultamentos durante o periodo colonial e parte do Império
eram do mesmo modo realizados ad sanctus, ou seja, nas igrejas; nesse tempo, a idéia da “boa
morte” ainda estava vinculada a0 momento da morte da pessoa e o seu local de enterramento.”
Nesse sentido, dentro de uma mentalidade ainda marcada pela época medieval, estar enterrado
em uma igreja era estar perto de Deus, o que significava uma maior possibilidade de uma vida
feliz no além."* Assim, as igrejas no Brasil, recebiam os corpos de seus fiéis desde que tivessem
sido, na vida secular, pessoas de uma certa posi¢do social, e que 0s seus pudessem arcar com as
despesas do sepultamento. Desta feita, quanto mais alta a posi¢ao social do defunto, maior sua
proximidade com o templo, quando néo do préprio altar.® Contudo, os escravos inseridos no
mesmo contexto sécio cultural da época almejavam também ser enterrados nos templos. Muito
embora esse ritual para eles pudesse ter outra conotagdo, eks somente conseguiam ser
sepultados em igrejas por intermédio das Irmandades, as quais propiciavam aos seus membros
um sepultamento dentro dos padrdes tidos como dignos. Todavia, 0s corpos dos escravos
chamados pretos novos, ° os quais ainda ndo haviam sido inseridos no contexto social — a

despeito de, no mais das vezes, ja terem recebido o batismo cristdo ocidental, quer fosse em

11 “A historia social [...] pode ser elaborada do ponto de vista de uma Micro-hitdria, que se aproxima para enxergar
de perto o cotidiano, as trajetorias individuais, as praticas que so sdo percebidas quando é examinado um tipo de
documentacdo em detalhe...” BARROS, José de D’Assuncdo. O campo da histéria: Especialidades e abordagens.
Petrdpolis, RJ: Editora Vozes, 2004, p. 120. veja também: GINZBURG. Carlo. A Micro-historia e outros ensaios.
Traducdo de Antonio Narino. Lisboa; Difel, 1991.

12 Cf. ARIES, Philippe. © Homem Diante da Morte, Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1989.

13 Os estudos de J. J. Reis e de Claudia Rodrigues sdo abrangentes a esse respeito.

Y REIS, Jodo José. O cotidiano da morte no Brasil Oitocentista, In: ALENCASTRO, Luis Felipe. (Org.). Historia
da vida privada no Brasil. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1997, v. 11 pp. 95-141.

15 RODRIGUES, Claudia. Lugares dos Mortos na Cidade dos Vivos: TradicGes e transformacdes funebres no Rio
de Janeiro. Rio de Janeiro; Secretaria Municipal de Cultura, DGD e Informacao cultural, 1997.

16 “Pretos novos” ou “bogais” era a denominagio dada aos escravos recém chegados da Africa, no Brasil, assim que
desembarcavam no porto. Logo que eram vendidos ou aprendiam a o portugués, passavam a ser chamados de
“ladinos”. Para este trabalho damos preferéncia pelo termo “pretos novos” porqué a documentagéo assim trata e
porque o termo da nome ao cemitério do qual tratamos.
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Africa ou nos pordes dos navios negreiros — eram simplesmente lancados a terra, em covas

rasas.

Era esse 0 caso do cemitério dos Pretos Novos, no qual as condi¢des de enterramento
eram precérias. Para termos uma idéia de como eram sepultados tantos escravos em um espago
tdo pequeno, recorremos ao liwo de Obitos da Freguesia de Sinta Rita, para realizar a
quantificagdo de dois anos cruciais para o referido Campo Santo. Partindo de 1824-25, da
abertura do livro até 1830, ano do fim do mesmo, montamos a tabela 1. Notamos que de
dezembro de 1824 a de dezembro de 1825 foram sepultados 1.126 escravos, destes a grande
maioria era de escravos novos adultos e do sexo masculino, 72,38%. Em segundo lugar, as
escravas adultas figuram com uma taxa de 9,23% do total. Quanto as criancas, pode-se dizer
que, novamente o ndmero de escravos do sexo masculino se sobressai, sdo cerca de 5,06% de
moleques novos, contra 2,93% de molequas novas.

Tabela 1

Sexo e faixa etaria dos escravos novos sepultados no Cemitério dos Pretos Novos, 1824-25.

Sexo e Faixa etaria de escravos novos # %
Escravos novos 815 72.38
Escravas novas 104 9.23
Moleques novos 57 5.06
Molecas novas 33 293
Crias 35 3.12
Outros 82 7.28
Total 1.126 100%

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro. Livro de 6bitos de escravos da freguesia de Santa Rita,
1824-30.

Percebe-se nitidamente que o nimero de homens é sempre maior, entretanto, por
estarmos verificando taxa de mortalidade, somos tentados a acreditar que 0s homens morriam
mais que as mulheres. Porém, essa idéia ndo pode ser sustentada frente a outros nimeros de
entrada de escravos, neles o nimero de homens sempre é maior que o de mulheres, fato este
que gerava um problema na demografia escrava,'” posto que havia sempre mais homens do que

mulheres e, mesmo porque, as poucas que haviam eram “freqiientadas” pelos senhores. ** Nesse

o GOES, José P. de, Cordeiro de Deus: Tréfico, demografia e politica dos escravos no Rio de Janeiro da primeira
metade de século X1X. Texto inédito.
18 |bidem.
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sentido a pesquisa da mortalidade aponta na direcdo de que os nimeros de escravos homens
transladados eram sempre maiores que o de mulheres. Portanto, deve-se entender que, se
morriam muito mais escravos do sexo masculinos, a0 mesmo tempo se importavam muito mais
escravos homens e ndo o diferente disto. Outro dado é que mesmo entre as criangas havia
sempre mais meninos, fazendo com que a desigualdade de género se mantivesse sempre no

mesmo patamar.

Outro exercicio importante seria cruzar os dados dos sepultamentos no Cemitério dos
Pretos Novos, com a taxa de impottacdo de escravos em seu numero absoluto, para que
pudéssemos encontrar 0 numero aproximado de mortos naquele @o, pelo menos no
desembarque do navio Negreiro na Alfandega do Rio de Janeiro. Desta feita, quem nos auxilia
sdo os historiadores Manolo Florentino e Jodo Fragoso. Segundo eks, verificar o tréafico
negreiro é primordial para o entendimento das relagBes escravista e da manutencéo da méquina
econémica da col6nia.”® Desta feita, usamos a tabela confeccionada por eles, sobre o nimero de
escravos que entraram no porto do Rio de Janeiro de 1790 a B30 e, cruzamos com a
quantidade de escravos sepultados, a fim de verificarmos quantos escravos morreram, pelo
menos no ano de 1825, no valongo, antes mesmo de serem vendidos. A tabela 2 refere-se a
entrada de escravos no porto do Rio de Janeiro, de 1970 a 1830. Para a nossa pesquisa, Nos
deteremos apenas nos anos que vao de 1824, inicio do livro de 6bitos da Freguesia de Santa
Rita, a 1830, ano que coincide com o fim do livro em questéo.

Tabela 2. Estimativas do volume de escravos africanos desembarcados no porto do Rio de Janeiro,

1790 -1830, feitas por Manolo e Jodo Fragoso.

Ano N° de Ano N° de Ano| N° de Escravos
Escravos Escravos
1790 8.320 1804 9.075 1818 25.080
1791 9.910 1805 9.921 1819 21.030
1792 11.890 1806 7.111 1820 20.220
1793 13.870 1807 9.689 1821 21.100
1794 8.820 1808 9.602 1822 20.900
1795 10.640 1809 13.171 1823 19.500
1796 9.876 1810 18.667 1824 25.060
1797 9.267 1811 23.230 1825 26.180
1798 6.780 1812 18.330 1826 35.420
1799 8.857 1813 17.390 1827 28.750
1800 10.368 1814 15.370 1828 45.670
1801 10.011 1815 13.350 1829 47.630
1802 11.343 1816 19.010 1830 28.250
1803 9.722 1817 18.200 Total 706.580

19 FRAGOSO, Jodo. FLORENTINO, Manolo Garcia. O Arcaismo Como Projeto: Mercado Atlantico, Sociedade
Augréria e Elite Mercantil no Rio de Janeiro, €.1790-1840. 22 edic&o.
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Observando-a atentamente, poderemos notar que o tréfico transatlantico se intensificou
a partir do ano de 1818, quando o mesmo somou 25.080 almas, nimero jamais alcancado
dantes, a partir de entdo os nimeros sempre se mantiveram na casa dos 20.000, com exce¢do do
ano de 1832, nesse ano, o total de escravos trazidos para o Brasil foi de 19.500. O que também
ndo deixa de ser uma soma consideravel, de maneira que, de 1818 até 1830, passaram pelo porto
do Rio de Janeiro 166.230 afrcanos. Com efeito, a explicacdo para esse aimento estd
justamente na vinda da familia real, mais a expanséo da lavoura cafeeira, aliada a sensacdo que 0s
traficantes tinham de que a qualquer momento o trafico poderia cessar, como afirma Manolo,
em seu livro em “Costas Negras”®. Segundo ele, essa média se intensificou a ponto de alcangar

um aumento na média anual de 4,5% ao ano, em relagdo aos anos anteriores.

No nosso caso, através do Livro de Obitos do Cemitério dos Pretos Novos, sabemos
que 1.126 escravos morreram ao desembarcar no Porto, no ano de 1825. Conforme a Tabela 1
através dos dados de Manolo, sabemos que entraram, no mesmo ano, 26.180 escravos; logo
podemos verificar que 4% dos escravos morreram logo no primeiro momento, o que inclui o
desembarque, a quarentena e exposicdo no mercado do Valongo, ou mesmo 0s que morreram
ao adentrar a Baia de Guanabara. Quando temos esses dados, é que percebemos que, somente
uma taxa de mortalidade to alta poderia justificar a existéncia do tal cemitério dentro de uma
[6gica de importacdo de méo-de-obra escrava em nimeros sempre crescentes, onde mais mortes
significavam, no limite, a necessidade de se trazer mais escravos, sobretudo homens, como

vimos anteriormente.

Outros dados de destaque foram retirados do livro de Obitos onde procuramos
quantificar o Ultimo ano do cemitério a fim de verificarmos se a taxa de mortalidade se
mantinha estavel ou ndo. Ou seja, buscamos uma verificacdo antes de 1826, e pds 1826. Uma no
inicio do livro de 6bitos, 1824; outra no final do livro, e fim do tréfico legal de escravos novos,

1830. Quais seriam as mudangas substanciais entre estes dois momentos? Passemos a tabela 3.

20 Florentino, Manolo G. Em costas Negras: Uma Histéria do Trafico de Escravos entre a Africa e o Rio de Janeiro
(séc. XVIII e XVIII) Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1995, p. 54.
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Tabela 3. Sexo e faixa etéria dos escravos novos Sepultados no Cemitério dos Pretos Novos, 1829-30.

Sexo e Faixa etéria de escravos novos # %
Escravos novos 621 91.59
Escravas novas 40 5.92
Moleques novos 02 0.29
Molecas novas 03 0.44
Crias 03 0.44
Outros 09 1.32
Total 100%

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro. Livro de 6bitos de escravos da freguesia de Santa Rita, 1824-30.

Como se pode observar, 0 nimero total de escravos enterrados caiu para 678, nimero
um pouco maior que o de escravos homens, no ano de 1825, que foi de 621, conforme a tabela
1. Por outro lado, 0 nimero de escravas continua sendo bem menor que o de homens, apenas
5,912% do total. Moleques e mdecas também apresentam um nUmero quase inexpressivo,
0,29% e 0,44%, respectivamente. Seja como for, o dado mais significante é o da queda do
nimero de sepultamentos. Perto do fim do tréfico, ou seja, da vigéncia daquela que a historia

chamaria de “lei para inglés ver”, verificamos um ndmero menor de sepultamentos.

Sem querer fazer especulagdes, fica aqui um registro importante: ou a taxa de
mortalidade estava caindo drasticamente o que pode apontar para a hipGteses de que 0s
traficantes estivessem tomando varias medidas para diminuir o nimero de mortes; tais como o
avanco tecnoldgico na producdo de embarcacdes, que poderia encurtar o tempo de viagem
diminuindo o nimero de mortes. Outra hipGtese seria que 0s corpos dos escravos mortos néo
estariam sendo computados, ndo havendo, assim, um registro oficial dos mesmos. O livro de
Obitos do cemitério ainda ncs indica outro dado importante a origem de cada escravo

sepultado, conforme veremos a seguir.

2. Os pretos novos e seus portos de origem

Através da analise dos dados obtidos no nosso livro de ébitos, pudemos ter uma visdo
privilegiada referente ao local de onde vieram os escravos ali sepultados. O livro de 6bitos nos
conta o nome do traficante ao qual cada escravo fora consignado e quem foram os mandantes e
as datas dos sepultamentos. No tocante ao escravo, cada registro traz a faixa etéria, e a condigéo

juridica do mesmo. Quanto a embarcagdo, declarado o tipo, nome, e o capitdo do navio e
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principalmente os portos de origem de cada um deles. No intuito de verificarmos a procedéncia
dos escravos, transcrevemos todo o livro de 6bitos, de dezembro de 1824, inicio do livro, até
marc¢o de 1830, término do mesmo, retirando todas as referéncias dos portos de origem de cada
embarcacao.

Por esta documentagéo localizamos pelo menos onze portos de origem das embarcagdes
que cruzaram o Atlantico e incrementaram o comércio de almas que alimentava o mercado do
Rio de Janeiro. Consideramos ndo os nimeros de navios, mas a quantidade de escravos mortos
por cada embarcacdo, tendo assim, muitas vezes, que multiplicar o nimero de viagens pela
quantidade de escravos mortos em cada uma delas. Assim, descobrimos ndo s6 o ndmero de
viagens das embarcagdes, mas a quantidade de escravos falecidos em cada uma delas e a origem
das mesmas. Colhidos os dados, notamos que do universo de 6.133 6bitos, pelo menos 3.128
registros traziam os portos de origem, conforme pode ser visto na tabela 4 intitulada Quantidade
de escravos sepultados no Cemitério dos Pretos Novos segundo os portos de origem. S&o estes 0s nimeros
com que trabalhamos nesta secéo.

Tabela 4.

Quantidade de escravos sepultados no Cemitério dos Pretos Novos segundo os portos de Origem

Portos de 1824 1825 1826 1827 1828 1829 1830 Total
origem

#H| %| # % # %| # %| # %| #| %| #| % #| %
I | Cabinda 01| 0,03 30| 095 68| 2,17| 51| 163| 145| 463| 14| 144| 00| 00 309| 98
Rio Zaire 0oy o0f OO 00| 27| 086| 04| 012| 06| 019 01|003| 00| 00| 38| 1,2
Il | Angola 01| 0,03| 153| 4,89| 437(1397| 87| 2,78| 178| 569| 35| 1,11| 00| 00 891|284
Ambriz 03] 022 30| 225 69| 220 30| 095, 64| 2,04 33| 105 00| 00 229| 7,3
Luanda 021006 24| 0,76 18| 057 09| 0,28| 37| 1,18| 05| 0,15| 00| 00| 95| 3,0
Benguela 09| 0,28| 164| 524| 317(10,13| 159| 508| 236| 754| 29| 092| 00| 00| 914292
Il |Mocambique | 05| 0,15| 82| 262| 42| 1,34| 53| 169| 72| 2,30| 100| 3,19| 00| 00| 354|113
| Inhambane | 00| 00| 00| 00| 00| 00| 00| 00| 10 031 02006 00| 00/ 12| 03
Guliname 00| 00| 94| 3,00 84| 268| 05| 015| 53| 169| 44| 140| 02| 006 282| 9,0
Guiné 00| 00| 01| 0,03 00| 00| 00| 00| 00 00| 00| OOf OOf 00| 01| 03
V 'Mina 00| 00| 02| 0,06 00| 00| 00| 00| 01| 0,03| 00| 0O| 00| 00, 03]0,09
Total | 21| 0,67 | 580| 18,54 | 1.062|33,95| 398|12,72| 802 | 25,63| 263| 843 | 02| 0,06 | 3.128 | 100

Fonte: Livro de 6bitos de escravos da Freguesia de Santa Rita, de 1824 a 1830. Arquivo da Culria Metropolitana do
Rio de Janeiro.
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Conforme a tabela 4, podemos notar que no curto espago de tempo abrangido pelo livro
de Obitos, cerca de 6 anos, o antigo porto de Angola foi o responsavel pelo envio a Corte do
Rio de Janeiro de 891 dos pretos novos sepultados, nimero correspondente a 28,4 % do total.
Com uma vantagem um pouco maior, 0 porto de Benguela enviou o numero de 914 escravos,
correspondendo a 29,2 %, logo, os dois portos juntos responderam, nestes quatro ultimos anos
do cemitério, por 57,6 % do total o que demonstra a clara supremacia comercial que o Reino de
Angola desfrutava, ainda no inicio da primeira metade do século XIX, pelo menos para o Rio de
Janeiro. Entretanto, do outro lado da Africa, 354 escravos \eram morrer na América
portuguesa, embarcados pelo porto de Mogambique que, assim, figura em terceiro lugar com
11,3 %.

O porto de Cabinda também figura na documentacdo, 309 escravos passaram por ele,
ou seja, 9,8% do total. Logo apds, o porto de Ambriz se destaca pelo envio de 229 escravos.
Com quantidades quase inexpressivas temos escravos que vieram dos portos de Guliname,
Luanda e Rio Zaire, com 282, 95 e 38 respectivamente. Logo apds temos 0s escravos vindos de
Inhambane, 12 escravos; Mina, com 03 escravos e, por Ultimo, Guiné com apenas 1 escravo

novo sepultado.

Cada um destes portos possuia a sua especificidade e o seu papel dentro da relacéo entre
a praga comercial do Rio de Janeiro e a Costa Ocidental da Africa. Isto era um reflexo de um
comércio de escravos cada vez mais volumoso e acirrado pela concorréncia entre reinos
africanos em um busca cada vez mais interiorizada de cativos retirados do sertdo africano.
Segundo H. S. Klein, a década de 1820 demonstrou um alto crescimento em relacdo aos anos
posteriores®; porém, os portos de Luanda e Benguela, que no periodo posterior — 1797-1811 —,

72 relativo ao trafico de escravos

responderam “por mais da metade do comércio da Africa ocidental
para o Brasil, a partir de 1825, tiveram sua posicdo de supremacia desafiada por novos portos,
como nos casos de Ambriz e Cabinda. A partir de 1820, ocorre a abertura total de novos portos
acima do Rio Zaire, portos que se mostraram grandes fornecedores de escravos. Nesta regido
passou a existir o porto de Cabinda, Molembo e o Rio Zaire. Mais ao norte de Cabinda surgiu
mais um mercado, o de Ambriz, aumentando a concorréncia com os velhos portos de Luanda e

Benguela.

Conforme assegura Manolo Florentino, “com a passagem para o século XV111 tem inicio a fase

4urea do tréafico pela Africa Central Atlantica, especialmente no periodo de 1760-1830, quando legitimando um

2IKLEIN, Herbert S. O trafico de escravos africanos para o porto do Rio de janeiro, 1825-1830. In Anais de
historia. (Dep. de histéria FFCLA) Assis, SP. Brasil, 1968/69. Ano V, 1975 p.89.
22 | bidem, Ibidem.
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a situagdo de fato, a Coroa abriu m&o de seu monopdlio” este fato, segundo Manolo, permitiu o “livre

acesso de todos 0s nacionais a tal comércio.”>

A partir de entdo, o volume do trafico tendeu a aumentar, tato por causa da
competicdo de novos entrepostos, como pelo fato de que, desce entdo, os mercadores de
escravos precisam ir buscar suas presas cada vez mais longe. Ou seja, no interior do continente.
A Africa Central passa a conhecer um periodo de guerras constantes, onde se busca através da
pilhagem e da razia, o abastecimento de novos mercados litoraneos chefiados por africanos ou
portugueses interessados em manter o seu negocio. Esta combnacdo de competicdo por
mercados, guerras, secas sazonais e disputa por prestigio exacerbava o conflito “transformando a

1924

area bantu do atlantico em um cendrio ideal para a producéo de cativos™* em larga escala.

Todavia, esta relagdo de comércio entre a regido do Congo e o Brasil ndo pode ser
dissociada da longa histéria de aproximacéo entre ambos. Portugal ao se langar ao ‘resgate’ das
almas, travou contato, fez aliancgas, incentivou revoltas e se viu refém, a certo periodo, da
propria politica implementada pelo governo luso. *® Posto que a producdo de cativos mediante
as guerras nem sempre surtiu o efeito que se deseja, ndo pelo menos para 0s portugueses, é o
que exemplo da guerra entre os reinos do Congo e de Angola pode nos deixar. Ao eclodir em
1640, por incentivo de Portugal, a mesma serviu muito mais para atrapalhar o comércio luso-
angolano, no qual o primeiro viu as rotas comerciais serem desviadas ou dominadas por novos
agentes, sobretudo africanos que tomaram proveito do enfraquecimento do reino do Congo.
Assim, muitos portugueses foran mortos ou expulsos, e tudo ajuilo que reapresentava o
avancgo conquistado pelos reis anteriores do Congo, tal como religido e comércio, estavam agora
ruindo de uma forma inexoravel diante da guerra. Como o que sobressalta Florentino quando
assegura que: “... O exemplo portugués mostra que, quando se tentou, através de guerras, uma maior producdo

direta de escravos, desestabilizaram-se as rotas que secularmente alimentaram de bragos os portos do Atlantico”*

Quanto ao porto de Cabinda, responsavel por 9,8% dos escraves sepultados no
Cemitério dos Pretos Novos, Karasch afirma que os traficantes cariocas utilizavam Cabinda
como base para suas “exportagdes comerciais em toda a costa ao norte do cabo Lopez”, % e de 14, faziam

conexdes com os mercados do rio Zaire, onde adquiriam escravos capturados pelos reinos

23 FLORENTINO, Manolo Garcia.Opus Cit. p. 101.

24 1bidem, p. 102.

25 Birmingham afirma que no século XVII, o Congo ainda era muito parecido com o que Portugal havia
encontrado um século antes, com seis provincias principais e maquina administrativa centrada no rei, tendo seus
limites territoriais estendidos até o rio Zaire, ao norte, e a Luanda ao sul, conforme o mapa n°® 3. BIRNINGHAN,
David Opus Cit.

26 FLORENTINO, Manollo. Opus cit. p. 104.

27 KARASCH, Mary C._A Vida dos Escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2000.p. 51.
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Tios.”® Na verdade, a producéo cativa adquirida daquela regido era dividida entre o préprio porto
de Cabinda, Rio Zaire, e 0 porto de Molembo, todos pertencentes aos dominios da regido
conhecida por Congo Norte. Destarte, 0s reinos tio, também conhecidos por nsundis ou tekes,
que estavam integrados ao tréfico do Congo norte faziam da guerra sua principal fonte de
obtencdo de escravos, principalmente das vias fluviais do proprio Zaire. Mas pode ser que
muitos deles mesmos tenham sido vendido como cativos nos portos de Cabinda. E o que supde
Karasch ao relacionar os desenhos de Debret, pois 0 mesmo, ao retratar monjoulos e angicos, no
Rio de Janeiro, os fez com esarificaches faciais, tais como as praticadas no reino tio que

guardava este antigo costume.®

Seguindo o rio Zaire em direcd ao Gabdo, encontrava-se outro grupo de africanos,
feitos cativos pelos tio. Os africanos traficados de 14 tinham o estigma de serem pregui¢osos, ndo
dados ao trabalho e com grande propenséo ao suicidio.* A terra do Gabdo, segundo Karasch,
era conhecida como um lugar de febres, e a mortalidade verificada no transporte negreiro era
muito alta.* Com efeito, uma indicagdo que confirma este relato pode ser verificada no caso dos
pretos novos oriundos deste porto. Em Unico dia, 12 de julho de 1826, o negociante F. N.
Madruga (sic) mandou sepultar 5 escravos novos, todos do sexo masculino, que vieram a bordo
do Brigue Espadarte, do porto do rio Zaire. Este nimero é um dos maiores encontrados para um
mesmo dia em um mesmo navio. Mesmo porque, no dia 14 do mesmo més, Madruga mandou
sepultar mais 3 escravos novos, que faleceram a bordo do mesmo navio, um nimero que pode
ser considerado alto em relacdo ao pequeno nimero de viagens®* Por outro lado, se de fato
estes escravos eram preteridos em relagdo a outros, pelos motivos elencados acima, isto poderia

explicar o porqué de somarem apenas 0,9% dos sepultados no Cemitério dos Pretos Novos.

Mais tarde, ap6s 1840, devido a pressdo inglesa pela supresséo do trafico, Cabinda viria a
se despontar em nimero de exportacdes. Neste periodo, o comércio feito em Luanda e na foz
do rio Zaire foi duramente perseguido fazendo com que os traficantes que antes comerciavam
na margem do Zaire, no intuito de fugirem da fiscalizagéo cerrada, desviassem sua mercadoria
humana mais para o norte, indo abastecer o mercado de Cabinda nos barracdes de Molembo,

Loango, Mayumba.*

28 |bidem, Ibidem.

29 Pelo qual passou 2,2% dos pretos novos inumados no campo santo.

30 KARASCH, Mary C. Opus cit .p. 53.

31 bidem, p. 54

32 |bidem, Ibidem.

33 Arquivo da Cdria Metropolitana do Rio de Janeiro. Livro de Obitos de escravos da Freguesia de Santa Rita

(1824-1830).
34 lbidem. p. 52.
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Outrossim, no Rio de Janeiro, todos estes escravos da regido do Congo Zaire eram
conhecidos pelo nome genérico de congos e cabindas, mas um autro grupo de expressdo
numérica no Rio de Janeiro eran os angolas. Conforme a tabela 4, veirificamos que 891
escravos, cerca de 28,4%, eram deste porto. Entrementes, a Angola daquela época ndo
corresponde a éarea total de Amgola tal qual a conhecemos hop. No comércio escravista,

denominava-se “angola” “geralmente aos cativos vindos da regido central controlada pelos portugueses da
Angola moderna, em especial de Luanda, sua capital colonial ¢ seu interior, o vale do rio Kwanza,” * bem
como da regido compreendida entre este rio e Cassange. De Luanda, exportavam 0s escravos

acomodados em barracBes mais proximos, ou de Ambriz, que era porto de Luanda.

Muitos destes escravos comercializados devem ter passado pelo mercado de Cassange,
outros tantos podem ter vindo do leste de Angola, onde viviam os lunda-tchokue. Uma vez no
Rio, estes escravos eram genericamente chamados de Cassange ou poderiam ser inseridos
dentro do grupo ‘angola’ se os traficantes estivessem se referindo ao porto de origem, como é o
nosso caso. Ao lado destes e, situados entre Cassange e Luanda; encurralados entre um grande
mercado e um grande porto de escoamento de produto, os ambaca sofreram a escravizagdo pelos
portugueses. Ademais, ao sul do rio Kwanza, os quicamas e os libolos também foram vendidos

COMO escravos aos portugueses e exportados pelo porto de Angola. *°

Ao sul de Angola, estava a regido do porto de Benguela, uma area comercial das mais
importantes da regido de Angola que, conforme a tabela 4 registra 0 ndmero de 914 escravos
novos, ou seja, 29,2 % dos 3.128 pretos novos dos quais se sabe a origem. Com efeito, 0s
comerciantes de Benguela, ao longo década de 1820, suplantaram a supremacia de Luanda

enquanto porto de exportagdo, chegando a competir com o tradicional comércio de Angola.

Ja Luanda aparece com um fraco desempenho como porto exportador, (apenas 3%),
fato que comprova que j4 ndo podia se manter como uma grande fornecedora de escravos,
frente & concorréncia dos traficantes portugueses estabelecidos em Benguela. Estes desviavam
os escravos fornecidos pelos ovimbundos para o porto de Benguela. Depois, ao logo do século
XVII, tais comerciantes alcangaram o alto Kwanza, de onde passaram a comprar escravos em
larga escala.”” Tais escravos, segundo Marina de Mello e Souza, eram conhecidos por guanguelas,

que por sua vez eram chamados pejorativamente pelos ovimbundos pelo “termo depreciativo de

2138 17 39

nganguela™ estes eram “os luimbes, luchases, mbundas e mbwelas”.” que viviam nas planicies ao sul e

35 KARASCH, Mary C. Opus cit. p. 55.

3 KARASCH, Mary C. Opus cit. p. 57.

37 SOUSA, Marina de Mello e. Reis negros no Brasil escravista. Histéria da festa de coroacdo de Rei do Congo.
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002. p. 130.

38 KARASCH, Mary C. Opus cit.p. 57-8.
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ao norte de Benguela. No final deste mesmo século, 0s mesmos comerciantes lusos j& haviam

chegado ao Zambeze, retirando de 14, escravos dos reinos de “mbunda, mbwila e lozi”.*°

Ainda no século XVII, o porto de Luanda recebeu outro golpe, desta vez internamente.
Os chefes das tribos Mutamba e Cassange, seus principais parceiros comerciais, agiram no
sentido de barrar o acesso as savana d“alem Congo, um manancial de escravos do periodo.
Souza ressalta que “os reis cassanges, com a ajuda de seus estados satélites, nfo deixavam os comerciantes
portugueses sequer avistar o rio Cuango”.

Por outro lado, o porto de Ambriz, local pelo qual passaram pelo menos 229 escravos
que foram sepultados no Cemitério dos Pretos Novos, é um exemplo emblemético da relagdo
escravista tramada entre traficantes estrangeiros e antigos chefes guerreiros em Africa. Seu posto
de comércio de escravos fora implantado em 1640, pelos holandeses, na foz o rio Loje, em
territorio Mossul, distrito periférico das relagcbes comerciais de Mbamba. Com o passar dos
anos, a prosperidade do comércio fez com que Mossul conseguisse se separar de Mutamba que,
envolvido em guerras internas, ndo conseguiu impedir o crescimento do entreposto comercial
firmado sobre o porto de Ambrz. Com a separagdo, o chefe de Mossul pode negociar
diretamente com os estrangeiros a fim de obter armas de fogo e pélvora, logo, ao fim do século
XVII1, Ambriz ja se tornaria o principal porto da regido do Congo.” Comerciantes espanhois,
cubanos, brasileiros dominaram o comércio de escravos dos patos de Loango, Cabinda,
Malemb4 e justamente Ambriz, no século XVII, ocupando os lugares deixados por franceses e
ingleses™. A obtencdo de escravos e, por conseguinte, sua venda aos traficantes, ou troca por
armas de fogo, impulsionavam o desenvolvimento dos reinos ernvolvidos na obtengdo de
escravos vizinhos mediante a guerra. Como se pode ver, as relagbes do reino de Mossul

corroboram o que jé foi demonstrado pelo historiador J. Thornton. Segundo ele:

Nesse cenério — ‘o ciclo arma-escravo’ ou o ‘ciclo cavalo-escravo’. Os africanos foram
impelidos a negociar escravos, porque sem esse comércio eles ndo poderiam obter a
tecnologia militar necessaria (armas e cavalos) para se defenderem de inimigos.
Ademais, a posse dessa tecnologia tornava-os mais capazes de conseguir escravos,
pois guerras bem-sucedidas lhes garantiam grandes suprimentos.43

39 1bidem, p. 58.

40 SOUSA, Marina de Mello e. Op. Cit. p. 130.

41 Thidem p. 131.

42 A Franca se retirou do comércio na regido em 1789 por conta da Revolugdo Francesa. A Inglaterra deixou esta
pratica apds a Revolucdo Industrial. Conforme; SOUSA, Marina de Mello e. Opus cit. p. 131.

43 THORNTON. John, A Africa e os africanos na formacio do mundo atlantico, 1400-1800; tradugio de Marisa
Rocha Mota. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004, p.153.
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A esta proposicdo, para o caso de Mossul, poderiamos acrescentar que tdo logo este
desenvolvimento é alcancado através da venda de escravos, rompem-se os lagos de comeércio
com os intermediadores fazendo com que se busque, cada vez mais, 0 acesso direto a fonte

consumidora que, neste caso, eram 0s traficantes estrangeiros.

No outro lado da Africa, a cosa do oceano indico se apresentou para os traficantes
como érea de suma importancia para obtencdo de cativos. A Africa Oriental aparece em nossa
documentacéo representada pelo porto de Mogambique, pelo qual, passaram 354 pretos novos,
cerca de 11,3 % do total verificado. Na década de 1811, a regido passou a ser mais procurada
para o trafico de escravos, ja que neste mesmo momento, a pressdo inglesa pela supressdo do
trafico se abatia cada vez mais sobre a regido da Africa Ocidental. Fugindo desta barreira e a fim
de evitar o apresamento de suas embarcagdes, 0s comerciantes cariocas iam buscar nos portos
de Mogambique a sua carga humaa. Concomitantemente, os taficantes, através de
desenvolvimento de tecnologias de transporte maritimo, diminuiram o tempo de viagem e, por
sua vez, a mortalidade em alto-mar; o que em Ultima analise, aumentou o lucro e provocou uma
inundagédo de mogambicanos no Rio de Janeiro, que comegou nos anos de 1825 e aumentou
sobremaneira ap6s 1830. *

Favorecida geograficamente, a regido de Mocambique gozava de ter varios portos, entre
eles, os de Mombagca, Guliname, e Inhambane e o préprio porto de Mogambique. Quiliname
figura em nossa documentagéo separadamente de Mogambique, sob a grafia de Guilliname, mas
com 282 escravos.* Estes dados sugerem pelo menos duas interpretagdes; a primeira é o fato de
ter sido um comércio bem pontual, em datas bem delimitadas no tempo; e a segunda, que o
escrivdo ndo tenha sido tdo especifico quando do langamento dos assentamentos quanto as
procedéncias dos navios, dai que tenha chamado de Mogambique a todos os portos daquela
regido. No nosso caso, nem uma nem outra hipotese desqualifica nossa fonte, visto que nos
interessa o fato de que os esaavos embarcados daquela regido eram de uma regido étnica
especifica. Karasch assegura que desta regido, vieram para ao Rio de Janeiro, as seguintes etnias:
0s macuas, lagos, iads do interior de Mogambique; os ngunis do sul de Mogambique; e 0s senas, do
vale do baixo Zambeze."

Por fim, o porto de Mina figura com apenas 0,09 % de escravos novos embarcados para
0 Rio de Janeiro. Em outras palavras, segundo a documentagdo transcrita, apenas 3 escravos

minas foram sepultados no Cemitério dos Pretos Novos. Dois escravos novos foram sepultados

44 KARASCH, Mary C.Opus cit. pp. 58-9. )
4 Arquivo da Cuaria Metropolitana do Rio de Janeiro. Livro de Obitos de escravos da Freguesia de Santa Rita

(1824-1830).
46 KARASCH, Mary C.Opus cit. pp. 58-9.
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em 1825, e um em 1828. Outro escravo mina foi sepultado no Cemitério dos Pretos Novos em
10 e janeiro de 1825.*, mas este era o ladino Graciano, pertencente a0 Desembargador Garcez.
Jaem 28 de dezembro de 1824, a escrava Ignacia Mina, foi sepultada no referido campo santo, a
mando de Joaquim Anténio Ferreira, mas também era ladina e ndo havia vindo de Mina e sim
da Bahia, ou seja, estava inserida no trafico intraprovincial.

Deste 6bito, podemos frisar pelo menos duas coisas interessantes. Primeiro, o fato de

® comerciante abastado do mercado carioca ter mandado

que Joaquim Antonio Ferreira, *
sepultar Ignacia Mina, uma ladina, que por sua vez havia vindo da Bahia, demonstra a compra
de escravos dentro de uma mesma regido, a despeito do fato de que a Bahia tenha, no mesmo
periodo, recebido uma populacéo escrava formada em grande parte por Minas. *° Ignécia fora
vendida para um comerciante carioca, ficara aguardando nos barracdes do Valongo a espera de
ser vendida, no entanto, ndo suportara as agruras e falecera vindo a ser inumada no campo
santo junto a centenas de escravos recém-chegados. Se houvesse sobrevivido, seria mais uma
das dezenas de pretas Minas que viviam na corte e, assim, teria participado da formagao cultural
da cidade, em outras palavras, ela poderia ter colaborado para com a formagdo de uma cultura
recriada através dos lacos de solidariedade, da qual os escravos se valeram, sobretudo diante da
morte. Por outro lado, os dados demonstram que o traficante carioca ndo s se dava ao
comércio transatlantico, como se envolvia no comércio intracosteiro, diversificando a sua agéo
comercial e aumentado o seu capital.

Ignécia ndo foi a Unica preta Mina que teve como destino o Cemitério dos Pretos Novos
depois de falecida. Em 16 de atubro de 1828, faltando, portanto dois anos para que O
comércio de almas se tornasse ilegal, Joaquim José Pereira de Faro compareceu a paroquia de
Santa Rita, responsavel pelo Cemitério dos Pretos Novos e mandou sepultar um escravo seu de
nome Amaro Mina. O que chama a nossa atengdo para este escravo, além de ser Mina, é o fato
de que este & um dos casos raros que trazem no Obito a causa da morte do escravo. Deste o
escrivdo observou que falecera de “de moléstia interior,” o que demonstra que o senhor deste
escravo, que n&do aparece recorrentemente na fonte, se preocupara a0 menos em tratar o doente,
ou ao menos em saber de que mal sofria o escravo.

N&o poderiamos seguir adiante sem ressaltar que no periodo deste estudo, ndo € s6 a

oferta de méio-de-obra escrava em Africa que traz um aumento do tréafico de escravos e, por

47 Arquivo da Cuaria Metropolitana do Rio de Janeiro. Livro de Obitos de escravos da Frequesia de Santa Rita
(1824-1830).

48Manollo Florentino destaca a importancia de Joaquim Anténio Ferreira como um dos principais comerciantes do
Rio de Janeiro do século XIX, no Rio de Janeiro, veja: FLORENTINO, Manolo Garcia._Opus cit. p. 146.

4L OPES, Ney. Bantos, Male e identidades negra. Rio de Janeiro; Forense Universitaria, 1983. p. 57._

50 ACMRI. Livro de Obitos de escravos da Freguesia de Santa Rita (1824-1830). FI. 205.




Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana N° 1 jun./2008

conseguinte a superlotacdo do cemitério. Considerando o gréafico 1, confeccionado sobre os
dados dos portos de origem ano a ano. Pode se perceber que o ano de 1826 foi aquele em que o
Cemitério dos Pretos Novos recebeu a maior quantidade de corpos. Nestes doze meses, foi
sepultado o impressionante nimero de 1062 escravos, ndo inclusos os ladinos. Com efeito, o
ano de 1826 representou um periodo de transicdo na conjuntura politico econdmica do Império
recém-nato; tanto no cenario interno quanto no externo, 0 momento era de turbuléncia. Em
1825, o Brasil, finalmente, havia tido a sua independéncia reconhecida pela Inglaterra desde que,
ndo olvidasse esforcos em suprimir urgentemente o trafico de escravos africanos. Frente a isto,
a Cémara dos Deputados se viu inundada de propostas de supressdo do infame comeércio em
longo prazo>* Em 1826, portanto um ano depos do seu reconhecimento como ragdo
independente, o Brasil firmava o tratado anglo-brasileiro ** que previa o fim do tréafico em trés
anos. O tal tratado seria ratificado em 13 de marco de 1827 pela Coroa inglesa e o tréfico

deveria findar definitivamente em 13 de marco de 1830.

Grafico 1. Portos de origem dos Pretos Novos
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No plano interno, o principal tema de debate na Camara era o fim do trafico e as suas
conseqiéncias para a economia brasileira. Diante de uma possivel interrupcéo em seus negdcios,
os traficantes trataram de importar cada vez mais bragos escravos. Tanto é assim que, no
periodo de 1826 a 1830, o trafico cresceu a uma média anual de 4,5%, com uma porcentagem
de 95 negreiros por ano.*® Todavia, ainda n4o esta claro por que o ano de 1826 apresenta este

“boom” no aumento de escravos inumados no cemitério, contudo, o reflexo deste aumento

*'RODRIGUES, Jaime. O Infame Comércio. Propostas e experiéncias no final do trafico de africanos para o Brasil
(1800-1850). Campinas. SP. Ed. Da Unicamp/Cecult, 2000. pp. 99-100.

52 1bidem, p. 100.

53 FLORENTINO Opus cit. p . 54.
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deve ter sido sentido pelos vizinhos do cemitério, a rapidez com que os corpos chegavam ao
campo santo deviam inviabiliza um sepultamento que, no minmo, representasse uma
cobertura de terra sobre os corpos,” deixando-os insepultos.

O Cemitério dos Pretos Novos tem sua historia colada a histéria do Rio de Janeiro
desde a Colbnia. Por volta de 1700, o cemitério dos Pretos Novos ndo comportava mais o
grande nimero de enterros de escravos™, tendo em vista o incremento do trafico que comega a
se fazer mais intenso ano apds ano. Segundo Manolo Florentino, entre as décadas de 1710 e
1720, houve um aumento de cerca de 40% no volume de importagOes de escravos pela cidade
do Rio.*® Logo, o Governador na época determinou que o cemitério fosse transferido para o
Largo da Igreja de Santa Rita situado em frente a mesma®’. Assim se fez. Naguele momento, o
cemitério foi entregue aos cuidados do padre de Santa Rita que se encarregara de lavrar 0s
Obitos em livro e cuidar das inumagdes. Entrementes, o Marques do Lavradio, por volta de
1769, insatisfeito com modo precério pelo qual os escravos eram expostos no mercado que
funcionava préximo ao Pago Imperial, mandou que o mesmo fosse transferido para o Valongo
que hoje compreende a atual zona portuéria, formada pelos bairros da Gamboa e Santo Cristo.
Essa mudanca do mercado da Praga XV para o Valongo fez com que o cemitério dos Pretos
Novos fosse transportado do largo de Santa Rita para a rua que ficou conhecida como a antiga
rua do Cemitério, depois rua da Harmonia e hoje, Rua Pedro Ernesto, pertencente ainda a
jurisdicéo da freguesia de Santa Rita.

Entrementes, no final do século XVIII, a concentragdo comercial no local trouxe um
aumento populacional intenso,* fazendo com que o cemitério fosse cercado de casas. Ocorreu
um “adensamento populacional na regido do bairro Sadde, Valongo e da Gamboa, aonde morros, encostas e
enseadas sdo paulatinamente ocupadas por residéncias”.** O entorno do cemitério foi tomado por casas,
geralmente por familias pobres e que ndo tinham condi¢do de se mudar da freguesia de Santa
Rita, quer fosse por conta das poucas obras de aterramento; quer fosse por se tratar de pessoas
pobres, sobretudo negros libertos que precisavam estar junto ao porto e ao centro comercial da
cidade para poder ganhar alguns réis para sua subsisténcia. Ou seja, 0s vivos, por forgas das

circunstancias, se tornaram vizinhos dos mortos.

54 Poderiamos propor o calculo de que, se levarmos em conta apenas 0s pretos novos sepultados no cemitério fora
os ladinos, e os escravos oriundos do trafico interprovincial, teremos a soma de cerca de 88 escravos sepultados
por més.

% RODRIGUES, Claudia. Opus cit. p. 70.

% FLORENTINO, Manolo Garcia. Opus cit p. 44.

57 FAZENDA, José Vieira. Opus. Cite. p. 350.

58 LAMARAO, S. T. de Niemeyer. Dos Trapiches ao Porto: um estudo sobre a area portudria do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura, 1991. (Biblioteca Carioca, v.17) p. 29.

5% RODRIGUES, Claudia. Op. Cit. p, 71.




Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana N° 1 jun./2008

3. Quando os vivos se avizinham dos mortos.

Seguir os vestigios do cemitério dos Pretos Novos &, também, seguir os rastros deixados
pelas reclamaces e oficios de queixas contra 0 mesmo. A partir de 1820, pode-se encontrar
varios protestos que descrevem o cemitério da pior forma possivel, geralmente versando sobre
0 mau cheiro ali exalado®, e acusando-o dos miasmas que grassavam na cidade.**

Néo tardou muito e, em 1821, os vizinhos do “indesejavel” cemitério redigiram dois
requerimentos enderecados ao principe regente, nos quais pedam que o cemitério fosse
transferido para um local “mas remoto”, “em razdo dos grances males” produzidos a
populacéo local. O primeiro destes dizia que os moradores “©friam” enfermidades, e o

segundo destes requerimentos tinha um teor bem parecido:

Ja ndo podem sofrer mais danos nas suas satdes. Por causa do cemitério dos pretos
novos, que se acha sito entre eles, em razdo de nunca serem bem enterrados os
cadaveres; como também por ser mito improprio em semelhante lugar haver o
referido cemitério, por ser hoje uma das grandes povoagdes....52

Como se pode ver no requerimento acima, 0s corpos ndo eram enterrados, ou seja, eram
deixados & flor da terra, sem nenhum tipo de cuidado, o que deve ter feito com que os odores
dos cadaveres insepultos incomodassem os vizinhos sobremaneira.

No caso do cemitério dos Pretos Novos, o intendente de policia Jodo Inacio da Cunha
solicitou ao juiz do Crime do bairro de Santa Rita que fosse averiguar os fatos. Quando o juiz se
dirigiu ao cemitério, teve péssimas impressdes e, mais tarde, responderia em outro oficio o que
havia constatado. Segundo o seu parecer, 0 cemitério j& era pequeno para tantos corpos, o local
era “improprio para semelhante fim”, e, por outro lado, o drama dos moradores era o de agora,
depois do crescimento da cidade, se verem lado a lado a um cemitério de escravos.

As testemunhas do Valongo foram arroladas e ouvidas pelo juiz do Crime e todas elas
contaram a mesma versdo: o cemitério incomodava, cheirava md e estava abandonado.
Observando o rol de testemunhas se nota que todas eram brancas, apenas uma era militar e o

restante eram em sua maioria comerciantes que, provavelmente, mais do que as suas saudes,

60 Jodo Reis, estudando a “cemiterada” na Bahia, chega a conclusdo que a partir de um dado momento, o “cheiro
dos defuntos” comega a incomodar as pessoas, principalmente os defuntos que eram inumados nas igrejas' , € 0s
enterrados no Campo da Pélvora, o qual passou a desfrutar do 6dio dos seus vizinhos. In: REIS, Jodo José. Opus
Cite.

61 O historiador J. J. Rei alerta que fora justamente no século anterior, séc XVI1II, que se alastrara por toda a
Europa, especialmente pela comunidade cientifica de Franca, a doutrina dos “miasmas”, na qual se acreditava que
“matérias organicas em decomposicao, especialmente de origem animal, sob influencia de elementos atmosféricos”,
tais como calor, direcdo dos ventos, “formavam vapores ou miasmas daninhos a salde™ , logo os “gazes”
emanados dos cadaveres foram acusados de serem causadores de varias doencas, das quais os moradores do
Valongo se queixavam com fregiiéncia. In: In; REIS, Jodo José. Opus Cite, p. 75.

62 RODRIGUES, Claudia. Opus cit p, 75.
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viram ameagados 0s seus bolsos, com a certeza de terem 0s seus negdcios arruinados pela
proximidade com um cemitério de escravos novos.®® E importante observar que esse niimero de
pessoas arroladas como testemunhas ndo pode servir como Unica fonte de amostragem da
condicédo social dos moradores do Valongo; por certo, esses moradores que redigiram as
peticOes tinham acesso as informacBes médicas que circulavam nos meios de comunicacdo
disponivel aos letrados.

No ano seguinte, em 12 de mar@ de 1822, o intendente de policia se dirigiu até a
Secretaria de Estado para prestar as informagdes e sugerir solu¢des sobre o caso. Em primeiro

lugar ele disse que se achava “aquele lugar j& quase todo rodeado de casas.” Em seguida, relatou:

Pelo lado do fundo esta tudo aberto, dividido do quintal de uma propriedade vizinha
por uma cerca de esteiras, e pelo outros dois lados com mui baixo muro de tijolos, e
no meio uma pequena cruz de paus toscos mui velhos, e a terra do campo revolvida, e
juncada de ossos mal queimados.t4

Como se pode notar, o cemitério tinha apenas uma cerca de esteiras como fundo do
terreno, paredes laterais baixas que davam ao cemitério a inpressdo de inacabado e uma
pequena “cruz de paus toscos”, por lembranga da égide da Igreja naquele local. Em seguida, ele
fala do crescimento da populagdo local e a0 mesmo tempo, dum tréfico intenso que aumentara

grandemente o fluxo de escravos que adentravam o porto do Rio de Janeiro:

Se aquele espago de terreno, e local era suficiente, e proprio para cemitério dos pretos
novos no tempo em que foi para isso destinado, ndo se pode dizer, que o é
presentemente, porque naquele tempo era muito menor o nimero de pretos novos
que se introduziam nesse porto, e por conseqiiéncia muito menos morriam, naquele
tempo o lugar do cemitério era despovoado, hoje esta rodeado de prédios habitados
de moradores.ss

Em seguida, o intendente relaibu as dificuldades de se encortrar um novo local

disponivel para este fim e reconhece que o melhor lugar é justamente préximo ao porto.

... Ndo ¢ facil, porém achar-se terreno... as circunstancias... para servir de cemitério;
porque perto ndo o h4, e longe é um tanto incdmodo para a condugdo dos cadaveres;
e entdo pertencia a outra freguesia, em prejuizo dos rendimentos e... do atual vigario.

(.58

63 RODRIGUES, Claudia. Opus. Cit. p, 75.

% parecer de Jodo In4cio da Cunha. Opus cit LOCAL: B.N. Rio de Janeiro. Localizagdo: 11-34,26.3.
65 Ibidem.

66 I bidem.
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Ao mesmo tempo, o intendente de policia nos revela um episddio novo, uma suposta
disputa pela posse do cemitéro, ou seja, pela renda dele advinda. Fontes indicam que,
anteriormente, j& havia sido sugerida a mudanga do cemitério para outro lugar, bem como o
desmembramento da freguesia. Em 1814, pois, sequndo solicitagdo dos moradores do Valongo,
0 cemitério passaria a freguesia de Santana. No entanto, o vigdrio de Santa Rita, temendo a

1367

perda “dos advindos dos trabalhos paroquiais exercidos no dito™’, conseguiu manter o cemitério sob sua

jurisdicéo e renda advinda dos sepultamentos.

Por dltimo, o intendente dé& as ordens para que se melhore o enterramento naquele local:

Que se ordene ao vigario da freguesia da Santa Rita, a cujo distrito pertence o
cemitério, que contrate o terreno que lhe fica contiguo para aumentar o cemitério
existente, que o cerque todo de muro alto pelos quatro lados; que ponha pessoa
capaz, que cuida em fazer enterrar bem os corpos; e finalmente que olhe para a
decéncia, e decoro do cemitério como deve, e é de esperar do seu carater,
conhecimentos e probidade.t8

Os documentos do Arquivo Geral da Cidade néo possibilitaram verificar se o cemitério
de fato fora aumentado ou se fora trazida uma “pessoa capaz em fazer enterrar os corpos”. No
entanto, as reclamagOes dos moradores cessaram pelo menos por um tempo e, entre 1823 e
1828, ndo se ouviu mais falar no cemitério. Mesmo assim, sabemos que em 1826, como
frisamos anteriormente, o numero de sepultamentos chegou a incrivel soma de 1.062 corpos.

Em 23 de janeiro de 1829, o editorial do jornal Aurora Fluminense rompeu esse siléncio
e publicou uma matéria contra o “cemitério dos Pretos Novos”® O teor do publicado é
praticamente o mesmo de 1822. Voltavam as mesmas reclamagBes apds seis anos, com 0s
moradores mobilizados novamente para pressionar o poder publico. Mais uma vez, 0s vivos ja

ndo aceitavam conviver “parede e meia” com 0s mortos:

Nesta ocasido ndo podemos deixar de lastimar que a imundicie, despejos, e aguas
empossadas, aparecdo em todos os pontos da Capital; 0 mangue da Cidade nova,
cujos miasmas putridos se espalhdo por toda a athmosphera; o desaceio das cadeias,
dos agougues, dos Matadouros, Cemitérios, Dep6sitos de negros novos (sic).”

Vé-se que ao chegar aos anos 1830, as condi¢Bes precérias as quais se referem o artigo
ndo eram mais toleradas, mas sim, atacadas como o principal fator desencadeador de doengas.
Dentre estes fatores, o jornal cita o depdsito de “negros novos” numa referéncia ao mercado de

escravos do Valongo.

67 Folder da exposicdo_Africanos Novos na Gamboa, Um Portal para Argueologia. Arquivo Geral da Cidade do Rio
de Janeiro. 1996, p. 13.

68 Parecer de Jodo Inacio da Cunha, intendente geral de policia.

69 Jornal Aurora Fluminense. (23 de jan. de 1829). BN. I1- 34, 26, 3,

70 Ibidem.
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He para desejar que a nova Municipalidade, logo que seja instalada, lance os olhos
para tantas desordens, que atacdo (sic) ou mais ou menos a sadde publica, que, se sdo
neutralizados por hum Ceo, e um clima benéfico, podem contudo combinadas com
outras causas produzir doencas epidemicas de todo genero (sic)...”t

Clama-se com urgéncia por novas posturas municipais que regulassem o espaco publico,
saneando as prisdes, acougues e matadouros. Nota-se uma forte influéncia do higienismo que

procura legitimar e tomar para si, aliado ao Estado, um novo campo de ago.”

mas 0 que concorreria muito desde ja para assegurar a salubridade ao nosso Rio de
Janeiro seria a formacdo de cemitérios, fora de povoado, para ndo estarmos
respirando em todos os angulos a putrefacdo dos corpos mortos, e sepultados a flor
da terra. (sic) 3

A proposta é de que se deixe a prética de sepultamentos intra muros, ou seja, dentro da
cidade, e se procurasse criar cemitérios fora da area urbana, onde 0s odores e miasmas seriam
afastados do contato como os \uvos. Pode ser que o editorial esteja falando sobre os
sepultamentos ad sanctus, muito embora o documento ndo |he faca uma referéncia direta. No
entanto a expressdo “a flor da terra” é a mesma usada para 0 modo pelo qual se faziam os
sepultamentos no cemitério dos Pretos Novos, numa alusdo direta ao cemitério de escravos
recém chegados da Africa.

Ainda no mesmo ano, 1829, o Juiz Presidente da Camara da Corte Luiz Paulo de Araujo
Bastos remeteu um oficio a Cémara Muricipal, alegando ser o “assunto da competéncia da
municipalidade, devido a um dereto imperial de 1828”. Segundo o mesmo, a Cémara deveria ser
incumbida da transferéncia de cemitérios para fora dos templos, “bem como tudo o que fosse relativo
a salide pdblica”™. Repare-se tdo somente que, o signatario, desta vez, soma novos argumentos

para sustentar o seu discurso:

Tendo-se-me feito varias representacfes sobre o danno, g & saude Publica rezulta da
existencia do Cemiterio dos negros névos, proximo ao morro da saude, e do mau
estado, em g se acha o mesmo Cemiterio, fui eu mesmo a aquele lugar e admira-me,
g em huma capital civilizada exista o q ali se encontra: hum pequeno terreno (q alias
esta colocado no meio de muitas casas habitadas, e hoje com arruamento erguido)...”

71 | bidem.

72 COSTA, Jurandir Freire. Ordem Médica e Norma Familiar. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 22 edicdo 1983.
73 Jornal Aurora Fluminense. (23 de jan. de 1829). BN. I1- 34, 26, 3,

74 RODRIGUES, Claudia. Opus. Cit. p, 77.

" Codice 58.2.1. CEMITERIOS 1829-839. "Negros novos", proximo ao Morro da Salde, no Valongo.
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Se o discurso anterior remetia 0 problema a esfera dos sentidos fisicos, como 0 mau
cheiro e a péssima conservacdo, ndo dera nenhum resultado, restava apelar para a questio
moral. Nesse sentido, coloca-se a cidade em um plano de “modernidade” e de limpeza, dentro
da qual ndo se pode conceber a co-existéncia da figura do indesejavel cemitério. J& que todos o0s
esforgos anteriores haviam redundado em nada, tornava-se necessario procurar mostrar o mal
que o cemitério causava a cidade em geral, por meio da idéia do discurso de higiene. Outro
ponto importante, o Juiz Luiz Bastos menciona o fato de ter recebido varios requerimentos da
parte dos moradores insatisfetos que clamavam pela transfencia do cemitério, o que
demonstra que, aparentemente, os moradores continuavam mobilzados em combater o
cemitério, a despeito do tempo passado e da luta sem sucesso.

“Covas abertas tanto & superficie do terreno, que apenas um palmo resta para cobrirem-se 0s corpos que

nelas se¢ lancam aos pares”’

, afirmou o juiz, procurando descrever cada vez mais 0 cemitério
mostrando a insensatez que era manté-lo funcionando. Entretanto, para a frustracdo do juiz e
dos moradores do Valongo, a Camara respondeu que ndo seria da sua alcada tomar providéncias
quanto ao assunto, ja& que a lé de 1828 regulava apenas o edabelecimento de “novos
cemitérios” e ndo o caso de um cemitério tdo antigo. O requerente ndo se deu por vencido e,
sem demora discordou da posicdo da Cémara “dizendo ser da sua atribuigio ndo s6 a questdo de

cemitérios antigos, mas igualmente a inspegdo da satide publica™”’

. Ndo foi possivel determinar se o0 juiz
foi respondido ou néo; nesse momento, ele desaparece de cena sem deixar vestigios, pelo menos
aparentes, em relatos ou oficios. Em 15 de janeiro de 1830 é criada Sociedade de Medicina do

Rio de Janeiro.

Em 13 de marco de 1830, se deu o Ultimo sepultamento no cemitério dos Pretos
Novos, fim do cemitério. As pesquisas podem indicar que o fim provavel do cemitério ndo
tenha sido ocasionado pela presséo higienista, nem dos meios de comunicagéo, ou mesmo fruto
do clamor dos moradores. A hipdtese levantada é a de que em 1830, por ter se dado o acordo
de proibicéo de tréafico de escravos, firmado entre Brasil e Inglaterra, o Brasil tenha sido forcado
a extinguir o campo santo por ndo poder justificar a existéncia de um cemitério de escravos

recém chegados da Africa, em face de, pelo menos em tese, ndo haver mais trafico negreiro™.

76 I bidem.

7 RODRIGUES, Claudia. Opus. Cit. p, 77.

78 Entre 1824 e 1826, foi firmado um acordo antitrafico, assinado em 23 de novembro de 1826. No qual o Brasil se
comprometia a extinguir o trafico negreiro ao fim de trés anos. Porém um novo acordo foi tratado para que 1827,
fim do prazo de extingcdo, fosse prorrogado até 13 de marco de 1830. A partir desta data, 0s negreiros que
estivessem atuando no litoral africano teriam um prazo de seis meses para retornarem ao Brasil, porém, como se
sabe, esta lei se transformou em um verdadeiro engodo, e ficou conhecida como a “lei para inglés ver”. Cf.
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Conclusao

O conhecimento da cultura africana e o seu modo de encarar a morte nos serve como
chave de entendimento do motivo pelo qual os escravos buscaram o filiamento a irmandades,
como no caso da irmandade do Rosario”. Em primeiro lugar eles temiam que seus corpos
fossem inumados sem nenhum tipo de ritual, lancados & terra sem nenhum paramento religioso,
ndo porque temessem as covas da indigéncia, mas porque para eles morrer assim significava,
antes de tudo, morrer longe dos seus ancestrais, e em segundo; ser sepultado no cemitério dos
Pretos Novos significaria um corte definitivo na linhagem dos antepassados e a impossibilidade,
no pensamento africano, de reviver junto aos seus do outro lado do Atléntico, no continente
africano.

Muitos trabalhos anteriores julgaram que o fato dos negros % filiarem a irmandades
poderia ser um exemplo de acukturacdo e até mesmo de dominaggo, desprezando ou ndo
levando em conta toda a gama de articulagBes e simbolismos dos quais os africanos j& eram
portadores em Africa. No presente artigo, busca-se evitar esta analise um tanto imdvel, ao
mesmo tempo em que desviamos 0 nosso olhar para toda uma bagagem cultural trazida pelos
cativos e que, ao chegarem aqui, juntam, re-apropriam e criam algo novo, diferenciado e Unico,
como no caso das apropriacOes que fazem das irmandades. Ou seja, 0s escravos podiam entrar
para as irmandades para, entre outras questdes, ter uma “boa morte”. Em outras palavras, 0s
pretos novos faleciam antes de serem vendidos, antes de recriarem os lagos afetivos e sociais
que possibilitassem que fossem sepultados dignamente. A falta desta nova rede de relagdes
tracadas no cotidiano e recriadas segundo a nova circunstancia da escraviddo, fez com que
fossem vistos sob prisma diferenciado do ndo pertencimento. Pretos novos mortos ndo se
encaixavam nos padrdes da l6gica escravista. Haviam de ser descartados.

Nesse sentido, o Cemitério dos Pretos Novos cumpre o seu papel que é o de receber os
corpos dos africanos que nem chegaram a ser vendidos e por isso, na hierarquia social deveriam
prefigurar em Gltimo lugar. Se assim era em vida, também o deveria ser na morte. Desta feita, 0
cemitério passou a ser um “lugar de reproducdo simbdlica do universo social.”® Como afirma
Urbain:

No século XVIII, o espaco funerario apresenta a cena seguinte; em torno dos tumulos
monumentais, com efigies de reis, rainhas, nobres, bispos e outros poderosos, existem

FLORENTINO, Manolo Garcia. Em Costas Negras. uma histdria do tréafico atlantico de escravos entre a Africa e
0 Rio de Janeiro (séculos XVII e XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1995, p. 50.

79 SOARES, Mariza de C. Devotos da Cor. Identidade Etnica, Religiosidade e escravidio no Rio de Janeiro no
Século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000. p.175.

80 URBAIN, Jean-Didier. La societé de conservation: étude semiologigue dés cimetiéres de I'occident. Paris, Payot,
1978.p. 85.
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placas, as vezes com retratos, freqlientemente com uma simples inscricdo: sdo
negociantes e artesdos; depois existe também este enorme branco, este vazio discreto,
este nada semiolégico dos humildes, dos pobres, dos sem poder, que traduz a
inexisténcia deles: neste mundo-espelho que é o espago funerario, os pobres ndo
se refletem! No Ocidente, se ndo se remete 0 morto a sua diferenca, remete-se ao
contrario, os vivos a sua diferenca social até mesmo na morte® (grifo nosso)

Aos escravos, comprados e feitos mercadorias, fora-lhes vedada a oportunidade de morrer
entre 0s seus, e por eles serem sepultados. Fora-lhes negada ainda, uma oportunidade de ser
sepultados, a0 menos, conforme a cultura cat6lica, restando-lhes apenas um poucochinho de terra
e um registro sumario em um livro de 6bitos onde nem mesmo seus nomes figuravam.

Finalmente, podemos ressaltar que o estudo do cemitério dos Pretos Novos pode, em
certa medida, nos revelar como eram as préticas das inumagdes no Brasil, pelo menos do século
XVI1 aos meados do XIX, e mostrar que mesmo na hora da alma passar para o além, o cuidado
com o corpo inerte nem sempre foi uma preocupacédo entre os homens. Desta feita, a forma e
lugar no qual se é inumado variava de acordo com a posicdo social do morto, 0 que nos faz
lembrar a oracdo que dizia, certamente, carregada de outro um sentido: *...assim na terra como nos
céus”®? A desigualdade terrena espelha a desigualdade das praticas inumistas e nos locais de
sepultamento, j& que este esté carregado de implicacbes simbdlicas forjadas ao longo do tempo

pelos homens das mais variadas culturas.

81 |bidem, p. 103.
82 Biblia de Jerusalém. Séo Paulo; Edi¢Bes Paulinas, Mateus cap. VI-9. Parte b.
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Apéndices
Tabela 5. Sexo e faixa etéria dos escravos ladinos sepultados no Cemitério dos Pretos Novos, 1824-25.

Sexo e faixa etaria de escravos ladinos H# %

Ladinos 65 79.26

Ladinas 17 20.74

Moleques 00 00

Molecas 00 00

Crias 00 00

Total 100%

Fonte: Arquivo da Cuaria Metropolitana do Rio de Janeiro. Livro de 6bitos de escravos da freguesia de Santa Rita,
1824-30.

Tabela 6. Sexo e faixa etaria dos escravos ladinos sepultados no Cemitério dos Pretos Novos, 1829-30.

Sexo e faixa etaria de escravos ladinos H# %
Homens 08 88.88
Mulheres 01 11.12
Moleques 00 00
Molecas 00 00
Crias 00 00
Total 100%

Fonte: Arquivo da Cuaria Metropolitana do Rio de Janeiro. Livro de 6bitos de escravos da freguesia de Santa Rita,
1824-30.
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Eurocentrismo, Historia e Historia da Africa®

Muryatan Santana Barbosa®

Resumo: Formada em um viés eurocéntrico, a Histéria, enquanto disciplina académica passou por diversas adaptacdes e
transformagdes, visando se construir como uma &rea do saber universalista e cientifica. Apesar de ainda estar longe deste
objetivo, é perceptivel que ela registrou avancos nesta direcdo, sobretudo, na segunda metade do século XX. Aqui, destacar-se-
& resumidamente, como os historiadores da Africa vém colaborando com tal empreendimento, na busca de um olhar renovado
sobre o continente e seus povos.

Palavras-chave: Histéria, Histdria da Africa, Eurocentrismo.

Summary: History as an academical matter was developed under an eurocentric bias. It has however gone through changes and
adaptations to become scientific and universalised. While still far from this goal, it has advanced to this frame particularley in
tree second half of the 20th century. In the following digression it will be shortly detached how the present-day historians of
Africa are contributing to this Task, through the search of a new glance on that continent and its peoples.

Key-words: History, History of Africa, Eurocentrism.

Eurocentrismo e Histdria

Existe hoje certo consenso nos debates académicos sobre a neessidade de uma
discussdo das concepgOes euro@éntricas dominantes na ciéncia social moderna e
contemporanea®. Todavia, apesar de sua amplitude, tal debate tornou-se fato recentemente.
Basta lembrar que as contribuicGes pioneiras sobre o assunto datam da década de 1950 e 60,
como aquelas dos socidlogos Guerreiro Ramos (Reducdo socioldgica, 1958) e Abdel-Malek (A
dialética social, 1972). Foi apenas com o celebre livro de Edward Said, Orientalismo (1978), que o
tema tornou-se assunto candente no debate académico internacional.

Existem diversas formas de caracterizar o chamado eurocentrismo. Por vezes, ele é
visto como mero fendmeno etnocéntrico, comum aos povos em outras épocas histéricas. Mas
para a maioria dos autores que tratam atualmente da questdo, o eurocentrismo deveria ser
caracterizado, diferentemente, como um etnocentrismo singula, entendido como uma
ideologia, paradigma e/ou discurso.

A distincdo entre tais termos é mais uma questdo de énfase nterpretativa, do que
discordancia conceitual. Os autores que o tratam como discurso visam analisa-lo, geralmente,
em sua manifestacdo no senso comum, nos meios de comunicagdo de massa, nas instituicoes,

etc. (Shohat & Stam, 1997). Por outro lado, os autores que preferem enfatiza-lo como ideologia

83 Agradeco as professoras Marina de Mello e Souza (DH-USP) e Patricia Santos Schermann (DH-UNIFESP) pela
leitura de versdo anterior deste artigo.

84 Professor universitario, Mestre em Sociologia e doutorando em Historia Social pela FFLCH-USP. Contatos:
murybarbosa@hotmail.com/murybarbosa@usp.br.

8 Ver, por exemplo, o relatério da Comissdo Calouste Gulbenkian, em 1996, sobre a reestruturagdo das ciéncias

sociais. Entre outros, publicado em WALLERSTEIN, Immanuel et al. Para abrir as ciéncias sociais. S&o Paulo; Cortez,
1996.




Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana N° 1 jun./2008

e/ou paradigma, tendem a focar, em seus estudos, o carater eurocéntrico do pensamento
erudito europeu-ocidental, em sua filosofia, teoria social, etc. (Young, 1990; Dussel, 1993).

Para todos, entretanto, o eurccentrismo deve ser entendido como uma forma de
etnocentrismo singular, qualitativamente diferente de outras formas histdricas. Isso porque ele é
a expressdo de uma dominagdo objetiva dos povos europeus ocidentais no mundo. Neste
sentido, Samir Amin (1994), por exemplo, definiu o eurocentrismo como a crenga generalizada
de que o modelo de desenvolvimento europeu-ocidental seja uma fatalidade (desejavel) para
todas as sociedades e nacgOes. Segundo este autor, uma ideologia, cuja genealogia deveria ser
buscada no Renascimento, remontando a génese do capitalismo como sistema mundial, ou, em
suas palavras, como modo de produgéo realmente existente.

Partindo desta definicdo de Amin, mas nem sempre em concordancia com ela, outros
autores, como Anibal Quijano (2000), tem preferido conceituar 0 eurocentrismo como um
paradigma. 1sso porque sua caracteristica singular seria a de se reproduzir como uma estrutura
mental, consciente ou ndo, que serve para classificar o mundo. E, portanto, poder abordé-lo.

Entender-se-a, neste texto, tais interpretagbes como complementares. Assim, pois, 0
eurocentrismo é aqui pensado como ideologia e paradigma, cujo cerne € uma estrutura mental
de cardter provinciano, fundack na crenga da superioridade @ modo de vida e do
desenvolvimento europeu-ocidental.

Assim entendido, € hoje perceptivel 0 quanto este eurocentrismo esteve presente nos
textos classicos que fundaram a historiografia moderna no lluminismo, deturpando a viséo dos
europeus acerca dos demais pows do mundo. Estes eram vistos entdo, na melhor das
hipoteses, como criangas a serem educadas pelas luzes da Razdo. Existe uma literatura recente
que analisa esta visdo em autores classicos como Descartes (Quijano, 2000), Kant (Eze, 1997),
Hegel (Dussel, 1993) e outros.

O mesmo olhar pode ser identificado no pensamento social europeu do novecentos, de
forma mais diversificada. Existe uma tendéncia eurocéntrica recorrente, por exemplo, nas
Filosofias da Historia dos séculos XVIII e XIX, a partir de autores classicos como Voltaire,
Vico, Condorcet, Hegel, Marx e Engels. E certo que existe uma heterogeneidade evidente no
pensamento de tais autores. Todavia, 0 que 0s une — enquanto principais fundadores da Teoria
da Histdria, sdo suas tentativas de, a partir da Filosofia, construir interpretagdes evolutivas das
sociedades humanas, baseadas no progresso da histéria européia-ocidental.

Além das Filosofias da Historia, teorias sociais do século XIX, como o evolucionismo
de Spencer e o positivismo de Comte, podem ser considerados casos extremos deste

provincialismo europeu, auto-declarado como universalista. Nestas perspectivas francamente
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eurocéntricas, as sociedades e 0s povos “pré-modernos” ou “arcaicos” deveriam ser estudados
como estdgios de um caminho civilizacional Unico, cujo apice seria a Europa Ocidental. Assim,
pois, 0 passado destas sociedades deveria ser um exemplo inicial deste processo evolutivo.

Em todos os casos citados, se reproduz, portanto, a crenga na excepconalidade
européia, definida de diversas formas. Desde uma compreensdo econdmico-social (0
capitalismo); culturalista (modernidade, cultura greco-romana); religiosa (judaico-cristd); racial
(“branca™), etc. Trata-se, pois, em ultima instancia, de um problema ontolGgico recorrente,
ainda ndo examinado como merece®.

Esta visdo eurocéntrica de mundo condiciona 0 nascimento disciplinar da Historia
como pode-se observar, por exemplo, em obras de dois “pais” da disciplina: Michelet e Ranke.
Cada um a seu modo, tais autoes buscaram reconstruir a histdria de sua nagdo como
representante maxima da “especificidade” européia; seja por sua face moderna, contratualista
(Michelet); seja por sua face romantica, de origem mistico-religiosa (Ranke) (Fontana, 1998).
Refaz-se, assim, na Histdria, a assciacdo entre os nascentes Estalos-Nacdo da Europa
Ocidental e a institucionalizagdo das ciéncias humanas, levando a uma re-orientacéo da ideologia
eurocéntrica em categorias como “povo” e *“nagdo”, marcando, inclusive, distinges entre os
proprios pensadores europeus.

Mas o que ocorre ao historiador, ou fildsofo social, quando, olhando para o passado de
outros povos e civilizagdes, rio se pudesse encontrar neles a genealogia da modernidade
européia-ocidental? Trata-se de uma questdo pertinente. Hegel, por exemplo, foi peremptério
neste ponto ao falar sobre o passado da Africa, que aqui interessa ressaltar. Dizia o fil6sofo
alemio que, ao se analisar a historia da Africa, ndo se poderia ali encortrar progressos e
movimentos historicos. Sua conhecida conclusio, pois, considerou que a Africa nio faria parte
da “historia do mundo”.

Por mais estranheza que esta assertiva traga hoje para uma visdo politicamente correta
da ciéncia, ela toca em premissas desconcertantes para um pensamento historiogréfico de viés
evolucionista e/ou positivista Afinal, além da aparente fata de grandes “progressos” ou
“movimentos historicos”, a realizagio de uma historia da Africa engendra uma dificuldade

também em relagdo a sua conhedda falta de fontes, sobretudo escritas, para a reconstrugéo

8 Referindo-se a teoria de Max Weber sobre a modernidade capitalista, Renato Ortiz (2000) coloca adequadamente
o problema. Quando aquele se pergunta: porque o capitalismo nasce no Ocidente? A resposta pode ou ndo ser
pertinente, assim como pode ou ndo ser tida como cientifica. Mas, de fato, ao ser colocada, tal pergunta esta
intrinsecamente viciada, porque, como observa Ortiz, a idéia de Ocidente pressupde uma oposi¢ao binaria, falsa, a
de Oriente. Como se estas duas categorias representassem categorias de fendmenos heuristicamente opostos,
quando, em verdade, sdo construgdes sociais, cuja genealogia, alids, foi recentemente decifrada por autores como
Edward Said (1990) e Fernando Coronil (1999).
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historica. Este é um dilema que, para existir como sub-area do conhecimento historiografico, a

Historia da Africa teve que responder.

Historiografia contemporanea e Histéria da Africa

Apesar do que foi até aqui dib, seria um erro supor que, por rem eivadas de
eurocentrismo, a filosofia e a teoria social européia dos séculos XVIII e XIX em nada teriam
contribuido para o desvelamento de realidades historicas ndo européias. Em verdade, pouco se
escreveu e analisou, até o inicio do século XX, acerca da historia de outros povos e civilizagdes.
H4, entretanto, uma questdo importante. O fato é que, ao se expressarem como universalistas
sendo, em verdade, provincialistas, os europeus ajudaram a criar o instrumental teérico pelo
qual os demais povos poderiam, tendencialmente, re-significar a imagem que aqueles faziam de
Si.

Isso € perceptivel, por exemplo, em uma heranga critica que, indiretamente, trouxe mais
elementos para esta inversdo dialética da teoria social européia. Trata-se do historismo (ou
historicismo), cuja origem, na filosofia, é geralmente atribuida a Herder, pensador alemdo do
século XVIII. Aqui se definird o historismo como a heranga critica-interpretativa baseada na
premissa de que os fatores de compreensdo de uma sociedade — assim como de um povo,
cultura, etc — deveriam ser entendidos a partir dos seus fatores internos, e n&o externos (Edgar
& Sedgwick: 155-56). Assim definido, o historismo, desde Herder com suas investigagdes sobre
a esséncia espiritual dos povos e sua evolugéo, pode ser observado, com suas nuances, em uma
série de tradicbes modernas e contemporaneas, como, por exemplo: (a) as contradi¢des internas
como motor da dialética (Hegel, Marx e Engels); (b) a interpretacdo compreensiva dos sentidos

e condutas humanas (Dilthey, Weber, Sombart e outros).

Além de sua importancia para outras areas do pensamento, essa tradicdo historista teve
também uma influéncia marcante na renovacéo historiografica do inicio do século XX*'. Af ela
ajudou a justificar um distanciamento gradual, mas decisivo, desta em relacdo & historiografia
tradicional de cunho politico-diplomético, dominante no século XIX. Pode-se observar tal
ensejo na obra de diversos historiadores da passagem dos séculos XIX e XX, como Fustel de

Coulanges, Gustav Schmoller, Karl Lamprecht, James Robinson, Henri Berr e outros.

Todavia, a ruptura com esta Historia Tradicional so foi consolidada a partir dos anos

1930, com as contribuicGes classicas da Escola dos Annales. Em texto conhecido, Peter Burke

87 Evidentemente, o historismo ndo é a Unica tradicdo critica importante que influenciou na renovagdo da
historiografia no inicio do século XX. Dado o interesse deste artigo e, por economia de espago, destacou-se tal
heranga, mas, como é sabido, existem outras teorias que contribuiram com tal fato.
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(1991) definiu esta “revolugdo” dos Annales na historiografia em trés pontos centrais: (a) a
inter-disciplinaridade; (b) a perspectiva totalizante; (c) a historia “problematizada”. Em Marc
Bloch, Apologia & Historia, Lucien Febvre, Combates pela Historia e Fernand Braudel, Historia e
ciéncias sociais, vé-se o cerne desta nova proposta historiografica que, com a anpliacdo e
especializagdo do campo académico, foi reinterpretada por historiadores de outros paises e

correntes de pensamento.

Hoje s@o perceptiveis as razde tedricas que possibilitaram que esta renovacdo
historiogréafica tenha se difundido rapidamente pelo mundo, b a tutela dos Annales. Tal
difusdo, todavia, decorreu também de fatores extra-académicos. Entre os varios que se poderia
citar, cabe aqui lembrar a importancia simbdlica que as duas Guerras Mundiais tiveram para a
derrocada do otimismo europeu acerca de sua propria sociedade.

A forma como este fato iria impactar no pensamento europeu deu-se variada. Para
alguns, a tragédia da Guerra comprovaria a decadéncia da cultura ocidental de época, que teria
perdido sua “verdadeira” forca espiritual, cuja origem foi aribuida a fontes diversas: cristé,
medieval, greco-romana, helenistica, etc. Para outros, mais relativistas, haveria de se repensar o
papel civilizatorio do Ocidente no mundo; ou, quiga, os préprios valores ocidentais. Seja como
for, a Historia assim como a Antropologia Cultural e a Etnologia surgiriam renovadas no pos-
guerra. Para o desespero de Marc Bloch, ela tornar-se-4, entdo, um belo reflgio do presente...

Enquanto expressdo da historiografia contemporénea, do Posguerra (22 Guerra
Mundial), a Historia da Africa é resultante destes dois fatores: (a) a renovado critica das
Ciéncias Sociais, em particular, na historiografia; (b) o crescente relativismo europeu diante de
seus proprios valores. Este fato faz com que muitos dos avangos ali conquistados possam ser
vistos como pertencentes a uma renovagao historiogréafica maior, da primeira metade do século
XX. O nascimento disciplinar da Historia da Africa, sobretudo na Franca e na Inglaterra, foi
uma consequéncia desta ampliagdo paradigmética da Histdria tradicional.

Como observa Costa e Silva (1996), isto € perceptivel, por exemplo, nos primeiros
estudos europeus sobre a Africa no pos-guerra, quando surgiram importantes publicacBes
especializadas sobre a Histéria da Africa, como o The Journal African History, na Inglaterra, e 0
Bulletin de I"Institut Francais de I"Afrique Noire, na Franga. Para além da academia, trés livros dos
anos 1950 e 60 trazem ao puUblico um importante conhecimento introdutério sobre o assunto.
S&o eles: (a) A velha Africa redescoberta (1959), de Basil Davidson; (b) Histéria dos povos da Africa
negra (1960), de Robert Corvenier; (c) Breve histéria da Africa, de R. Oliver e J. Fage (1962); (d)
Histéria da Africa Negra (1961), de Jean-Suret Canale.




Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana N° 1 jun./2008

Em paralelo a este crescimento do interesse europeu sobre o continente africano, se
forma, desde os anos 1950, uma historiografia sobre a Africa realizada pelos proprios africanos.
Trata-se, inicialmente, de uma literatura que fazia eco com as primeiras lutas de libertagdo
nacional na Africa. Neste contexto, tratava-se de construir uma Histéria que pudesse servir
como instrumento de luta ideoldgica e politica contra o inimigo colonialista.

O primeiro grande historiador africano desta geragcdo dos anos 1950 e 1960 foi o
senegalés Cheikh Anta Diop, criador do Afro-centrismo. Em livros conhecidos como Nagdes
negras e cultura (1955) e Anterioridade das civilizagdes africanas (1967; traduzido para o inglés como As
origens africanas da civilizagdo, 1973), Diop retomou, de forma transformada, uma tese do século
XIX, de que o Egito féra uma civilizagdo negrdide; tida como origem cultural do mundo
helenistico (por conseqiiéncia, greco-romano) e das sociedades africanas.

Com esta tese, Diop perseguia um duplo objetivo. Primeiro, defender a africanidade do
Egito Faradnico e, portanto, do mundo mediterranico antigo, de onde teria surgido a maior
parte das civilizagBes indo-européias. Em segundo lugar, apoiar o principio da unidade cultural
africana. 1sso porque, de acordo com Diop, 0s povos do continente africano teriam, em Ultima
instancia, a mesma origem egicia (kemétiko®). Esta possuiria as seguintes caracteristicas
primordiais; estrutura matriarcal, a expresao dionisiaca da vida, o idedismo religioso, 0
coletivismo e o otimismo.

Como observa o historiador Boubacar Barry (2000), entre fins dos anos 1950 e inicio
dos 1960, surgiram também outras duas importantes obras neste periodo inicial dos estudos
africanos sobre a Africa: Campanhas do Senegal (1958), de Abdoulaye Ly, e, Sudjata ou o épico
mandinga, de Djibril Tamsir Niane (1960).

No primeiro livro citado, o historiador Abdoulaye Ly retoma anélises pioneiras de Eric
Williams (Capitalismo ¢ escraviddo, 1944), para analisar o papel central que a Africa e os africanos
tiveram para a formagdo do capitalismo e do mundo moderno. Sua intengéo era construir uma
inversdo a narrativa colonial ainda reinante, que tendia a ver os africanos em seu suposto estado
a-historico.

Em 1960, o historiador Dijibril Tamsir Niane, publica também outro importante
trabalho acerca da Historia africana: Sundjata ou o épico mandinga. Trata-se de um dos primeiros

ensaios a utilizar fartamente a histéria oral, e, conseqiientemente, a figura dos “tradicionalistas”

88 Kemético € um termo utilizado por Diop, e pela maioria dos afrocentristas contemporaneos, para se referir a
pertenca negra dos egipcios antigos. Segundo estes, Kmt, geralmente transcrito como Kemit ou Kemet, era um dos
nomes pelos quais 0s egipcios denominavam a sim mesmos e a sua nacdo. Ela significaria, segundo estes, “Os
pretos” e “A terra dos pretos”. Isso é considerado importante por estes porque demonstraria que 0s antigos
egipcios tinham consciéncia de sua negritude (Farias, 2003: 330).
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africanos®, como fonte de trabalho historiografico; embora a origem deste intento possa ser
encontrada em obras anteriores, como, por exemplo, Breve historia do Benim (1934), de J. U.
Egharevba®.

Como observa Barry (2000: 24), esta obra de Niani, assim como o livro metodol6gico de
Jean Vansina sobre a histéria oral, A tradicdo oral (1961, revisto em 1985), tornaram-se obras de
referéncia para a geragio de historiadores africanos da Africa que ira surgir a partir da década de
1960. Desde entdo, a historia oral passa a ser vista como um instrumental essencial para a
construcdo de uma Histdria da Africa cientifica e descolonizada. Algo defendido, entre outros,
pelo influente lider pan-africanista Kwane N"Krumah, no fechamento do Primeiro Congresso
Internacional de Africanistas, em 1961, em Acra (Curtin, 1980: 79).

Os anos 1950 e 1960 sdo também o periodo dureo da Sociedade Africana de Cultura e
de sua revista, Présence Africaine, principal 6rgdo de divulgacdo do pensamento da intelectualidade
africana e afro-descendente do Pos-guerra. Retoma-se, ali, um elo diaspdrico negro, em que 0s
intelectuais africanos e afro-descendentes se colocam como @-participes de uma mesma
comunidade de interesses, na luta contra o racismo e o colonialismo. S&o varios os termos para
se referir a esta unidade: raga, etnia, povo, cultura, populacéo, etc. Seja qual for o termo, se
fortalece um sentido comum de luta, dentro de um universo simbélico contemporaneo. Os dois
congressos de Escritos e Artistas Negros a época, em Paris (1956) e Roma (1958), sdo uma
concretizagdo deste ideal.

No mesmo periodo, livros como Os condenados da Terra (1961), de Frantz Fanon, e Retrato
do colonizador precedido pelo retrato do colonizado (1957), de Albert Memmi, tornam-se obras célebres
dos movimentos de descolonizagdo, seja na Africa, seja na Angrica, contra o colonialismo
interno. Ai, o sentimento diaspdrico ganha, sem ddvida, contornos mais radicais.

No que se refere ao trabalho historiogréafico, entretanto, é hoje perceptivel o quanto as
dificuldades intrinsecas & libertagdo nacional dos paises africanos trouxeram para a consolidagéo
de um campo académico no continente, nos anos 1950 e 1960. Nos paises colonizados, era

ainda predominante uma etnologia de escasso valor cientifico, advinda das necessidades de

89 Utiliza-se este termo no sentido que lhe d& Amadou Hampaté Ba (1980: 187ss). Para o autor, 0S
“tradicionalistas” sdo os homens que seriam os grandes depositarios da heranga oral africana. Nas linguas africanas,
costumam ser definidos como os “conhecedores”; seja por serem iniciados (e iniciadores) em um determinado
ramo especifico (tecelaria, metalurgia, etc), seja por serem portadores de um conhecimento total da tradicdo local.
Segundo B4, o ultimo caso é o0 mais comum, pois o conhecedor geralmente é tido por um “sabedor da vida”. Estes
poderiam ser identificados por varios termos, conforme a regido: doma, soma, silantigui, gando, tchiorinke, etc. O
conhecedor seria, assim, distinto da figura do griot africano (ou diali), mais comum na literatura sobre o tema. Isto
porque, para Ba, o primeiro € sobretudo, um portador da “verdade”; enquanto que o segundo seria,
essencialmente, um animador publico, sendo-lhe permitida total liberdade de expresséo.

% Antes deste, cronistas mugulmanos, administradores coloniais e antropélogos como Henri Gaden, Maurice
Delafosse e Gilbert Vleillard, tiveram foram fundamentais no registro da historia oral de diferentes regiGes do
continente africano. N&o séo, entretanto, discursos historicos, como 0s aqui comentados.
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administracdo colonial. Nos paises ja independentes, como Libéria, Argélia, Suddo, Marrocos,
Tunisia, Nigéria e outros, as condicBes de institucionalizacgdo e estruturagdo do campo
académico eram dispendiosas e lentas. Ademais, com a independéncia conquistada, muitos dos
intelectuais africanos que poderiam auxiliar nesta tarefa passaram a ocupar dtos cargos na
administragdo estatal, necessarios a construgéo ou reconstrucéo de suas nagoes.

Essa incipiéncia do campo historiografico na Africa, nos anos 1950 e 1960, fez com que
a nascente historiografia académica estivesse ainda vinculada a heranca historiogréfica européia.
A excecdo de intelectuais pioneiros, como, por exemplo, Anta Diop, Niani e Abdoulaye Ly, a
Histdria disciplinar no continente era ainda dependente das instituicdes académicas estrangeiras,
sobretudo européias, estadunidenses e soviéticas.

No caso de Franca e Inglaterrga sobretudo, esta dependéncia era especialmente
paradoxal, por estes terem sicdo metropoles de vérios paises africanos nascentes. E que
justamente ai se formaram, nos anos 1950 e 1960, importantes &reas disciplinares de Historia da
Africa. No primeiro, por exemplo, se destacaram a Universidade de Londres e a Escola de
Estudos Orientais e Africanos; e, no segundo, a Sorbonne, o Centro de Estudos Africanos e na
Ecole Pratique des Hautes Etudes.

Também nos EUA e Unido Soviética ocorreu um processo parecido de ampliacdo dos
estudos africanos. No primeiro, a partir dos anos 1960, viu-se uma luta acirrada, em particular,
dos afro-americanos, pela inclusdo de matérias relativas a Africa nos curriculos de Histéria. Tal
desejo tornou-se realidade e, entre 1960 e 1972, se formaram mais de 300 doutores em Africa
no pais, em instituicdes como a Universidade de Howard, em Yale e na Associagéo de Estudos
Africanos. Na URSS, nos 1960, a luta anti-colonial e a aproximacéo de lideres africanos com o
marxismo, impulsionaram a difusdo de areas disciplinares dedicados a Africa, em especial, no
Instituto Etnogréfico de Leningrado e na Universidade Patrice Lumumba. N&o se tem, salvo
melhor juizo, uma quantificacdo do nimero de estudantes africanos que foram estudar nestas
instituicdes nos 1950 e 1960. Sabe-se, entretanto, que sdo centenas (Curtin, 1980: 84ss).

Por outro lado, na mesma época, historiadores europeus e estadunidenses foram ensinar
Historia da Africa na Africa, se tornando especialistas ou aperfeigoando-se na tematica. Este foi
0 caso, por exemplo, de J. D. Fage em Gana; J. D. Hargreaves, em Serra Leoa; C. Wrigley e C.
Ehrlich, na Nigéria; J. Vansina, no Congo e em Ruanda, R. Mauny e Y. Person no Senegal
(Curtin, 1980: 85).

Em parte por esta participacdo, se formaram, ao longo das décadas de 1950 e 1960, os
primeiros centros universitarios no continente que davam especial interesse a Historia na Africa

em seus curriculos, como a Universidade de Dakar (Senegal), o Gordon College de Cartum
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(Costa do Ouro, posteriormente Gana), o Makerere College de Kampala (Uganda), a
Universidade de Ibadan (Nigéria), a Universidade de Lovanium (Congo, posteriormente Zaire),
a Universidade de Dar-Es-Salam (Tanzénia) e a Universidade de Nairobi (Quénia). Em 1956, foi
nomeado o primeiro diretor africano de um Departamento de Histdria, o professor Kenneth
Onwuka Dike, em Ibadan (Fage, 1980: 58).

E certo que a formacdo intelectual dos jovens estudantes africanos nestas e outras
universidades fora da Africa, assim como o ensino dirigido r professores europeus e
estadunidenses no préprio continente, foi um fato condicionante do tipo de prética profissional
que se estabeleceu entre os historiadores nativos, a partir da década de 1970. Todavia, apesar
deste fato, o intento de descdonizar a Histdria para projetar uma “verdadeira” Historia da
Africa, segue sendo, aparentemente, um objetivo desta geragio de historiadores africanos. Este
também era um desejo confesso de muitos intelectuais estrangeiros que se dedicaram ao tema a
partir da década de 1960. Os movimentos de Independéncia, neste sentido, foram, sem dulvida,
0s motivadores para a ampliacéo e difusdo dos estudos africanos em todo o mundo.

Apesar desta proximidade relativa de objetivos, os historiadores africanos, ao longo da
década de 1960 e 70, organizaram tentativas de construir um espaco proprio de discussdo sobre
a temética da descolonizagdo da Historia africana. Segundo Barry (2000: 52ss), este intento
marca a realizagdo de encontrcs regulares, como o Congresso de Africanistas de 1961, o
Congresso Internacional sobre a Histéria da Africa, em 1965, na Tanzania (também conhecido
como o Encontro de Dar-Es-Salam), e o de Yaundé, em Camardes, em 1975. Ademais, se
organizou a primeira Associacdo Pan-Africana de Historiadores, em 1972. Nestes, houve uma
aproximacdo das propostas pan-africanistas com o marxismo, uma tendéncia corrente & época
de marcos da luta politica africana e afro-descendentes como Kwane N"Krumah e W. E. Du
Bois. Todavia, a divisdo entre lingua, em especial, entre os historiadores de lingua inglesa e
francesa, parece ter sido um constante problema para a organizagdo de encontros inter-regionais
entre historiadores africanos a época.

O mesmo processo ocorre nas universidades africanas. Conforme foi aumentando o
numero de professores locais nestas instituicdes, ao longo da década de 1960 e 1970, aumentou
também o interesse na formacdo de uma nova Historia, descolonizada.

Desde entéo, independente do fato de ser realizada por africanos ou estrangeiros, esta
difusdo de interesse pela Historia da Africa, promoveu grande quantidade de livros essenciais
para 0 aumento do conhecimento acerca da temética, a partir dos anos 1970.

Seria ilusorio tentar citar todos os autores e livros que, a partir desta época, participaram

da ampliacdo deste campo do conhecimento. Entre os mais conhecidos, entre fins dos anos
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1960 e anos 1970, vé-se consolidar dois tipos de estudos sobre a Africa. Uns de maior folego,
preocupados em reconstruir a historia africana, desde uma perspectiva estrutural de longo
prazo. Em uma lista discutivel, pode-se citar, por exemplo, neste caso, os estudos de Joseph Ki-
Zerbo, Histéria da Africa Negra (1979); Basil Davidson, A Africa na Histéria (1975) e A velha Africa
redescoberta (1977); Daniel Mc Call, A Africa em perspectiva temporal (1964); Endre Sik, A Histéria da Africa
Negra (1976). Por outro lado, tém-se outros trabalhos que tem por djeto de estudo temas
modernos e contemporaneos, relacionados ao trafico escravista, colonialismo e descolonizagdo,
como 0s ensaios do préprio Basil Davidson, por exemplo, A libertagdo da Guiné: aspectos de uma
revolugdo africana (1975); Terence Ranger, Revoltas na Rodésia do Sul: um estudo da resisténcia africana
(1967); Walter Rodney, Como a Europa subdesenvolveu a Africa (1972) e A Histéria da Costa da Guiné
(1970); Boubacar Barry, O Reino do Wallo (1970); Philip Curtin, O trafico escravista no Atlantico
(1970) e Trocas comerciais na Africa Pré-colonial (1975); Henri Brunschwig, Partilha da Africa negra
(1971); Samir Amin, O desenvolvimento desigual: ensaio sobre as formagges sociais do capitalismo periférico (1975); e
muitos outros autores e textos.

Em 1980, com a participagdo de intelectuais africanos e estrangeiros, a UNESCO
iniciou a publicagio da Historia Geral da Africa, um ponto de virada nos estudos sobre a histéria
africana. Planejado desde 1966, a partir de um pedido formal dos paises africanos recém:
libertados, os oitos volumes da Histéria Geral da Africa tornar-se-iam fonte obrigatdria sobre o
assunto, em que 0s maiores especialistas da &rea puderam, democraticamente, expor seus
pontos de vista sobre o passado e o presente africano.

Como observa Henk Wesseling (1992: 111), o que se constata a0 observar esta
historiografia crescente sobre a Africa, é que, por suas caracteristicas proprias sobretudo pelo
fato de suas fontes escritas serem em sua maioria exdgenas, a Historia da Africa tende a seguir
em muito as caracteristicas atribuidas a Escola dos Annales e a nouvelle histoire: uma historia inter-
disciplinar, problematizada e totalizante. Afinal, para reconstruir o passado africano era preciso
apreender a reconstruir o passado de outras formas. E, estas formas, nfo se restringiam a Africa.

A partir dos anos 1980 e 1990, com a ampliagdo ainda maior deste campo de estudos,
vé-se uma multiplicagdo de estudiosos, temas e métodos de trabalho que tornara o estudo da
Historia da Africa uma area de disciplinar consolidada e internacionalmente reconhecida.
Nestes, entretanto, o enfoque torna-se cada vez mais regionalizado, tratando de regides
especificas da Africa; Austral, Ocidental, Saheliana, etc. Trata-se de um avanco tanto intelectual,
quanto institucional, como a formacdo de novas éareas de estudos historiogréaficos africanos

dentro e fora deste continente.
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Nesta ampliacdo, vé-se surgir novos especialistas da temética, que se tornaram figuras
importantes no meio académico. Isto, tanto fora da Africa, como J. Vansina, J. Thornton, C.
Coquery-Vidrovitch, P. Lovejoy, J. Miller, Y. Kopytoff, A. Costa e Silva, K. Asante, M. Bernal, C.
Lopes, D. Birmingham, e outros, quanto dentro da Africa, como B. Barry, A. F. Ajahi, A.
Boahen, B. A. Ogot, V. Mudimbe”, I. A. Akinjogbin, T. Falola, M. Diouf, E. J. Alagoa, e

outros.

Concomitantemente, com a difusdo da internet e das politicas de reconhecimento dos
movimentos negros ao redor do mundo, varios assuntos relacionadas a tematica africana e afro-
descendente, tornam-se conhecidos fora do campo académico. Este é o caso, por exemplo, do
saber hoje disseminado sobre temas que antes eram restritos a comunidade académica, como o
afro-centrismo, escraviddo, diaspora, egiptologia, cultura negra, etc. Nem sempre, obviamente,
com o devido rigor cientifico. Seja como for, afinal, a Africa e a didspora sdo hoje tidas como

fonte de conhecimento para a humanidade.

Eurocentrismo e historiografia africana

A difusdo de uma Histdria mais critica, no século XX, e 0 sugimento da Historia
disciplinar nos paises do “Terceiro Mundo” alteraram, sem dlvida, o quadro marcadamente
eurocéntrico do pensamento social anterior.

No que tange ao saber sobre a Africa, este avango da historografia € inegavel.
Entretanto, apds duas geracBes de historiadores formados no tema, desde a 2° Grande Guerra,
a critica ao eurocentrismo segue sendo uma questdo central para 0s autores contemporaneos
que tratam do assunto.

Neste sentido, parte do trabalho de autores atuais como Thornton, Lovejoy e Vansina,
provém do questionamento de supostos pressupostos da heranca critica anterior, da primeira
geracdo da historiografia sobre a Africa, tidos como igualmente reprodutores de uma visio de
mundo eurocéntrica, tal qual a historiografia colonialista. Vansina (1994), por exemplo,
questionou os afro-centristas por ndo desmistificarem o mito da excepcionalidade grega, em vez
de procurarem as origens africanas desta. Thornton (2004) se refere ao suposto eurocentrismo
contido nas obras que trabalhnam com a teoria do sistema-mundial de Immanuel Wallerstein;

visto que, ali, a Europa continuaria surgindo como o Unico sujeito histérico da modernidade.

%1 Embora seja filosofo de formagdo, V. Y. Mudimbe tem algumas obras de referéncia no campo historiografico de
Africa; em especial: A invencdo da Africa (1988). N&o por acaso, assim como M. Foucault, sua pratica filoséfica esta
muito préxima ao trabalho historiografico.
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De um modo geral, pode-se observar, nestes e outros autores contemporaneos, - assim
como em fil6sofos africanos atuais, como Appiah e Mudimbe, uma tendéncia a compreender 0s
males africanos, voltando suas criticas as proprias elites daquele continente. Trata-se de uma
caracterizagdo que se coloca, na visdo destes, como oposta aquela de gerages anteriores, pois,
estas, supostamente, estariam se entenderdo os males africanos como epfendémeno da
dominagdo européia-ocidental. Fosse ela representada pelo tréfico escravista, pela Era Colonial,
pelo Imperialismo ou pelo Neo-colonialismo.

Como aponta John lliffe (1995: 1), esta visdo critica dos historiadores contemporaneos
de Africa as geracbes anteriores €, grosso modo, um sintoma da crise moral advinda da
derrocada dos Estados africanos, apds as independéncias nacionais. Findo o colonialismo, o0s
problemas nacionais de tais paises passam a ser vistos mais como algo interno do que externo.
Neste contexto, a critica a0 eurocentrismo ressurge como uma auto-critica, desvelando uma
culpabilidade dos proprios africanos, em particular, de suas elites, em relacdo aos problemas
histéricos do continente®.,

Neste sentido, a Historia da Africa reconstr6i sua relevancia tedrica e politica,
estabelecendo seu local de contribuicdo as diversas correntes interessadas na superacdo da
agenda eurocéntrica das ciéncias sociais. Como observa Edgardo Lander (2000: 9), trata-se,
hoje, de um movimento amplo e transdisciplinar nas ciéncias humanas, que visa desconstruir a
tradicdo eurocéntrica em um ponto central: na literatura auto-legitimadora da “modernidade

ocidental”.

Buscando qualificar tais criticas contemporaneas ao eurocentrismo, Walter Mignolo
(2003: 76) assinala algo pertinente a este ensaio. Diz o autor que, para além da sua aparente
heterogeneidade, existiria uma esséncia comum a tais critics, a saber, suas tentativas de
construir visdes renovadoras das ciéncias humanas, desde um viés pds-eurocentrico. Para o
autor, esta seria uma premissa necessaria para o desvelamento dos saberes subalternizados pela
“diferenga colonial”. Em outros termos, dos saberes dos povos submetidos & expansédo dos

colonialismos internos e externos, engendrados pela ocidentalizagdo do mundo.

92 Tal fato ndo se circunscreve a Africa pés-independente. Em relagio a india, por exemplo, o historiador Ranajit
Guha (1997) diz explicitamente que o nascimento da “historiografica p6s-colonial” naquele pais, defendida pelo
grupo intelectual do qual faz parte (Grupo dos Estudos Subalternos da Asia do Sul) foi uma conseqiiéncia teérica
do “fracasso” dos projetos de modernizagdo nacional.
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Desde este olhar, ha de se repensar na historiografia sobre a Africa, as alternativas
tedrico-metodoldgicas criadas pelos historiadores para tentar construir uma Historia cientifica
em relagdo ao seu objeto de estudo®.

Viérias sdo as possibilidades interpretativas para delinear essa contribuicdo dos estudos
historicos sobre Africa para o conhecimento universal. Aqui, estabelecer-se-4 uma divisio
temporal, que se pressupdem como frutifera em relagdo a temética levantada. Assim, se trata
dos estudos historicos em duas grandes épocas: Antiga (surgimento do Homo sapiens até século

V d.c.) e Moderna/ Contemporéanea (século V d.c. aos dias atuais).

Entre os estudos da Africa Antiga podem-se destacar aqueles que visam uma abordagem
de longa duragdo, buscando desenvolver uma escrita da Historia de carater milenar, como os de
Basil Davidson (1959; 1975; 1977), Robert Corvenier (1960), Pierre Bertaux (1966), R. Oliver e
J. Fage (1962), Jean-Suret Canale (1961), John Reader (1997), John lliffe (1995), Joseph Ki-
Zerbo (1979), Daniel Mc Call (1964), Endre Sik (1976), Roland Oliver (1994), etc.

Nestes estudos, se destacam dois tipos de contribuigdo a uma visdo mais ampliada da
Histéria. Em primeiro lugar, tem-se a utilizacdo das ciéncias naturais (“exatas” e “bioldgicas”)
como instrumental de pesquisa historiografica. Os casos exemplares se referem a utilizagdo do
conhecimento arqueoldgico e paleontoldgico. Da Arqueologia, veio a utilizacgdo do método de
carbono 14, que marcou uma reviravolta na datagdo dos artefatos e na cronologia humana no
continente. Tornou-se, por isso, referéncia obrigatéria de pesquisa aos africanistas, desde a
década de 1950. Ademais, a andlise dos sitios arqueoldgicos, com métodos daquela disciplina,
foram fartamente utilizados na Historia, 0 que implicou em novos problemas interpretativos aos
historiadores. Da paleontologia vieram saberes importantes para estudar o processo de
hominizacdo do Homem. Assim, as dataces historicas foram ampliadas a escala milenar, com a

utilizagdo de métodos como o do is6topo potéssio-argdnico (Obenga, 1980: 92).

As ciéncias naturais “exatas” se fizeram presentes, também, nas analises demograficas
e geomorfoldgicas sobre o Homenm no continente africano. Além de contibuir com a
construgdo de uma Historia Econdmica da Africa, em tempos Pré-Coloniais, a matematizacio
permitiu o estudo das relacbes entre 0 Homem e 0 Meio Natural em éreas diversificadas, em
especial, na climatologia (Obenga, 1980: 93s). Tais ensaios tém influenciado outros, como os de

John llliffe (1995), que enfatizam uma perspectiva geo-historica de longa duracdo, mostrando a

93 Qutra tendéncia contemporanea é negar, como eurocéntrica, a propria idéia de cientificidade, engendrada pelo
trabalho historiografico. Esta ndo é a intencdo deste ensaio, embora reconhecamos a pertinéncia desta discusséo,
cujas origens remontam, pelo menos, ao século XIX.
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capacidade dos povos africanos em transformar e, quando necessario, se adequar as condicdes

geogréficas.

Do mesmo modo, as ciéncias naturais tornaram-se cada vez mais importantes em
ramos particulares, como a paleoboténica e a parasitologia, que se consolidam como saberes
essenciais & Historia da Africa. Tais conhecimentos permitem que o estudo da alimentagio e da
fauna africana, assim como das doencas e epidemias, saia do plano leigo. Ademais, a genética
contemporénea, a partir da analise mitocondrial, solidificou o saber sobre a genealogia humana,

atestando, por exemplo, a origem africana do Homem.

Também visando um saber interdisciplinar, os estudos sobre a Africa moderna e

contemporanea, conquistaram, pelo menos, outros dois meritos visiveis.

O primeiro deles foi a utilizagdo da Linguistica e da historia oral como instrumentais
fundamentais para o conhecimento histdrico. A relagdo entre Historia da Africa e Lingistica é
antiga. Foi ela, por exemplo, que possibilitou varios procedimentos de identificacdo étnica das
populagdes africanas, desde o século XIX. Nos ultimos decénios, entretanto, tal aproximacgéo
tem outra importancia. Ela possibilitou que o conhecimento sobre a historia néo ficasse restrito
a0s que 0S outros povos arabes e europeus escreveram sobre os africanos. Isto € essencial num
passado em que, salve excecBes como o Egito antigo e seus arredores, e dgumas éreas
romanizadas do Norte da Africa, os africanos ndo deixaram registros escritos de sua cultura e
visdo de mundo. Tal foi o intento que moveu autores como Jean Vansina (1958), Djibril T.
Niane (1960), Joseph Ki-Zerbo (1969), David Cohen (1972), Amadou Hampaté B& (1972),
Joseph Miller (1980), E. Alagoa (1968; 1973), entre outros, a formular métodos de investigacéo
e interpretacdo historica em que a histéria oral fosse um piincipio primordial de andlise
cientifica do continente.

O segundo mérito dos estudos sobre a Africa moderna foi o de terem mostrado, de
modo mais plural e amplo, em seus trabalhos, o africano como sujeito da sua prépria historia.
Em especial, em sua face mais visivel, na a¢do politica. Aqui, obviamente, eles tiveram grandes
inspiradores e polemistas, como Frantz Fanon e Cheikh Anta Diop. Todavia, em relacdo a
interpretacdo historica, o acimulo de ensaios sobre a histéria moderna e contemporéanea da
Africa tem possibilitado uma visdo mais complexa da atuagio dos africanos na constituicio e
reproducdo de suas sociedades. Os africanos de hoje e outrora se tornam, gradativamente, mais

pluridimensionais. Em uma palavra, mais humanos; feliz e infelizmente...

Neste particular, é visivel como os estudos histricos contemporaneos tendem a

desmistificar o carater a-histérico atribuido aos africanos por pensadores mais eurocéntricos e,
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por conseguinte, mais racistas. O africano aparece, assim, com uma presen¢a mais viva na

historia humana.

Estas e outras tendéncias recentes da historiografia sobre a Africa tém sido um ataque
consideravel ao eurocentrismo na Histéria disciplinar. E perceptivel, sobretudo, que o esforgo
por uma historia interdisciplinar, nesta érea do conhecimento, tem permitido uma reconstrugéo
histérica mais complexa, em que a utilizacdo cruzada de fonkes se tornou uma premissa
metodoldgica. Tal fato tornouse uma condigdo necessaria pam uma histéria menos
eurocéntrica em relagio a Africa; e, como colocou Ki-Zerbo (1980: 377), uma premissa para a

concretizacdo de um projeto transdisciplinar do conhecimento, ainda a ser construido.

Por outro lado, a continuidade de uma perspectiva que visou descolonizar a Historia da
Africa, em um ambito mais gerd, reforcou um viés de interpetacdo heuristica deveras
interessante. Assim, os conceitos de trabalho historiografico parecem cada vez mais imanentes a
propria historia, em vez de baearem em categorias fechadas, construidas a posteriori. Tal
tendéncia tem aproximado, cada vez mais, a Historia da Antropologia. Ai, a novidade tem sido a
difusdo de uma “antropologizacdo” dos conceitos historiogréaficos, que postula uma viséo
critico-assimilativa acerca das categorias cléssicas de entendimento dos fatos sociais. Neste
sentido, por exemplo, desde uma perspectiva africana, autores como Akinjogbin et al. (1981),
vém postulando uma ressignificacdo conceitual de categorias como poder e territorio, que
passam a ser estabelecidas segundo seu sentido cultural nativo: akan, ibo, etc. Joseph Ki-Zerbo e
Boubou Hama (1980), no mesmo sentido, reclamam pela compreensédo singular de historia e
fazer histdrico das prdprias sociedades africanas. Um intento proximo pode ser rastreado em
Juret Suret-Canale (1974), Samir Amin (1976), E. ldowu (1980), etc; assim com em outros
autores, menos preocupados com o pardo historiografico, como Leopold Seédar Senghor
(1964), Okot p'Bitek (1971) e Haris Memel-Foté (1970). Tal empreendimento tende a formar

uma Histéria da Africa cada vez mais particularizada e especializada, pelo menos na Africa.

Apesar da perspectiva otimista que tais avangos trazem para a Histdria da Africa é dificil
crer, eles implicariam, por si, a superacdo da agenda eurocéntrica da Histdria e do campo
académico. Isto porque, como ciéncia do espirito, os desenvolvimentos tedrico-metodoldgicos

na Historia ndo implicam, necessariamente, avan¢os paradigmaticos.

Para caminhar nesta direcdo, haveria que se aliar disposi¢do cientifica e politica. Esta
estaria voltada para a fundamentagdo de um saber que hoje se chama multicultural, em que a
racionalidade humana é culturdmente contextualizada. Compreender a historicidade e a

contemporaneidade desta proposta é tarefa de uma Histéria ndo disciplinada.
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A linguagem do ‘amor colonial’

O discurso do poder pastoral na justificagdo da escravid&o®
Carlos Henrique R. Siqueira®

Resumo

No artigo que se segue busco tracar um breve itinerario dos discursos escravistas que fundamentaram e proporcionaram as
condicBes para a manutencdo ideoldgica e a reprodugéo do escravismo atlantico a partir do século 16. Partindo da narrativa
heroica de Gomes Eannes Zurara, em sua Cronica dos feitos de Guing, ressalto alguns dos argumentos utilizados para adaptar ao
mundo cristdo e moderno uma prética que, embora fosse narrada como uma continuagdo da antiga instituicio romana
necessitou ser reconfigurada para poder ser legitimada em um novo contexto, e partir de uma nova configuragdo econdmica e
espacial.

Palavras-chaves: escravidao, poder pastoral, biopolitica, colonialismo.

Abstract

In this article | follow the itinerary of discourses which provided the conditions to ideological reproduction of atlantic slavery in
the 16th Century. Through the analysis of the Gomes Eannes Zurara’s heroic narrative, the Cronica dos feitos de Guiné, | discuss
the some arguments employed by the author to adapt to the christian and modern world a practice which, dispite the fact that
was narrated as a continuation of an old roman institution, needed be jusified to be legitimated in its new spacial and economic

configuration.
Key-words: slavery, pastoral power, bio-politics, colonialism.

“Fazeis que 0 africano, assaz esquivo,

Nunca mais seja escravo de rigor,

Mas que sempre de amor fique cativo”.

(Luiz da Costa e Faria, Poema em louvor de Manoel Rocha Ribeiro, 1758)

Introducéo

Em seu texto “Quinhentos anos de medo e amor”® Partha Chatterjee (um dos
poucos autores originarios do Grupo de Estudos da Subalternidade publicados no Brasil), busca
conectar duas experiéncias politicas coloniais da modernidade, a asiatica e a americana.
Chatterjee parte de uma célebre reflexdo de Maquiavel em “O principe”, (publicado em 1513,
no mesmo momento em que Afonso de Albuquerque buscava consolidar suas possessdes
asiaticas), sobre a utilidade do temor e do amor nas préticas de governo. A questéo que o autor
florentino busca responder é: o soberano deve ser mais amado ou mais temido?

Em sua resposta, Maquiavel afirma que o ideal é ser temido e amado a0 mesmo
tempo. Mas quando isso ndo é possivel, é preferivel que os dditos temam o principe. A
justificativa para tal resposta repousaria no fato de que os suditos seguiriam mais fielmente

aqueles que temem que aqueles que amam. Pois, sendo apenas amado o principe ficaria @ mercé

9 Gostaria de agradecer aos professores Elizabeth Cancelli, José Jorge de Carvalho e Rita Segato pelo auxilio e
pelas discussdes; e também ao Grupo de Estudos Pds-Coloniais da Universidade de Brasilia.

% Carlos Henrique R. Siqueira é Bacharel e Mestre em Histéria, e Doutor em Ciéncias Sociais pelo Centro de
Pesquisa e Ps-Graduacio Sobre as Américas (CEPPAC), da Universidade de Brasilia. E diretor do documentério
Sob o signo da justica; a luta pelas cotas na Universidade de Brasilia. (Fundacdo Palmares/Ministério da Cultura; Brasilia,
2005, 21 min.).

9% Chatterjee, Partha. Colonialismo, modernidade e politica. Salvador: EQUFBA, 2004, pp. 17-42.
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do arbitrio de seus suditos, porque “homens amam segundo sua livre vontade” diz o autor, “mas temem
segundo a vontade do principe”.

Chatterjee destaca esse argumento ndo somente devido & sua oincidéncia
cronoldgica com a construcdo do colonialismo global entre fins do século 15 e inicio do 16
mas, especialmente, para ilustrar uma de suas teses mais conhecidas. Para de, uma das
caracteristicas do colonialismo britanico na Asia (e talvez de outros) foi a necessidade que os
colonialistas tinham de fazerem-se amados. Além da obediéncia, do trabalho e da disciplina, o
colonialismo exigia também o amor dos colonizados.

Os mecanismos politicos para aquisi¢do do ‘amor colonial’ foram, de acordo com
Chatterjee, as politicas de governo dos homens, aquilo que Mchel Foucault chamaria de
‘governamentalidade’ (esse é um ponto sobre o qual me deterei mais adiante). Ou seja, as redes
de saber e as préticas de cuidado e controle que exibiam & populacdo colonizada o zelo e a
dedicagdo que o aparato administrativo colonial dispensava a eles.”

A linguagem politica do ‘amor colonial’ destacada por Chatterjee parece bastante util
para analisar outra prética de ‘cuidado’ e ‘zelo’ (re)nascida nesse mesmo contexto colonial do
inicio da era moderna: a escraviddo afro-americana. Poucos sdo 0s temas em que a retdrica do
‘amor’ desempenha um papel tdo proeminente, téo abrangente e tdo duradouro quanto nos
textos de justificativa da escraviddo e do trafico. Das narrativas lusitanas da virada do século 15,
até os grandes textos produzidos pelos autores pro-escravistas do Sul dos Estados Unidos, em
todas elas o ‘amor’ e o0 ‘cuidado’ € um tema recorrente. No texto que segue gostaria de destacar
de que forma o argumento e a linguagem do ‘amor colonial’ foi articulada nas teses de defesa da
escraviddo e do tréafico de escravos em textos e momentos diferentes do circuito escravista euro-
afro-americano.

Um dos textos exemplares e mas bem sucedidos em simbolizar a perspectiva
moderna sobre os fundamentos ideoldgicos da escraviddo é a narrativa escrita por Gomes
Eannes Zurara, Cronica dos feitos de Guiné. Zurara foi nomeado cronista do Reino em 1449 por D.
Afonso V. Ele tinha como tarefa registrar as realizacbes maritimas dos principes lusitanos para
que o mundo cristdo tomasse conhecimento e que 0s reis estrangeiros tomassem seus atos
como um exemplo a ser seguido.”

Esse extraordinario documento publicado em 1453, se caracteriza por proporcionar

um relato bastante minucioso sobre as primeiras incursdes dos portugueses a costa africana

97 Ver: Chatterjee, Partha. Nations and it’s fragments. Colonial and postcolonial histories. Princeton: Princeton University
Press, 1993.

% Andrade, Antdnio Alberto Banha. Mundos novos do mundo. Panorama da difusdo, pela Europa, de noticias dos
Descobrimentos Geograficos Portugueses. Lisboa: Junta de Investigagdes do Ultramar, 1972, p. 55.
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realizadas a partir da década de 1430. Nele estdo registrados detalhados relatos sobre a prética
da captura de homens e mulheres daquele continente para fins de escravizagdo. O que emerge
desse texto ndo é tanto a inscri¢do das ‘origens’ da escraviddo colonial, mas sim um importante
fragmento da caleidoscopica teorizacdo moderna sobre as complexas relagBes sociais que seriam
criadas a partir da re-atualizagéo da instituicdo da escraviddo ocidental.

Em suas caracteristicas gerais a escraviddo era bastante conhecida do mundo cristéo.
Na Europa, essa instituicdo garava de uma longa historia, m@mo que descontinua e
diversificada. Ela contava com uma ampla jurisprudéncia proveniente do Direito Romano, *
auxiliada por fontes de vaérias tradi¢des de pensamento que haviam estabelecido um consistente
e duradouro corpo de saber; textos que vdo de Aristdteles, com suas teses sobre o escravo
natural, até as releituras do Antigo Testamento, realizadas pela Patristica mais de mil anos antes
do surgimento da escraviddo colonial e moderna nas Américas.'®

A Cronica dos Feitos de Guiné porém, ndo parece ter uma preocupacdo doutrinéria
particular sob esse aspecto. Aparentemente, ela estd mais proxima do canto de um poeta
dedicado aos feitos do Infante Henrique (e da glorificagdo daquela visio comercial e politica
pragmatica que propiciou a expansdo da navegacdo portuguesa), que da tentativa de consolidar
uma tese ou de sustentar argumentos para legitimar a escravidao.

O modo como o autor percebia os atos de captura daquela gente proveniente de
terras pouco conhecidas até entdo, ndo parece ser muito diferente da forma como ele entendia a
escravizagdo dos cativos de guerra durante a luta contra os mugulmanos. Zurara quer fazer seu
leitor crer que as incursdes ao territorio africano, os saques e os sequestros |4 realizados ndo séo
mais do que consequéncias inevitiveis do sucesso da ofensiva da Cristandade contra o Isl3,
responsaveis pelo aumento da capacidade de mobilidade dos portugueses.

Contudo, essa caracterizacdo deve ser complexificada. Pois entrelagada & narrativa
gloriosa do empreendimento herdico do povo lusitano, hibridizada a essa histdria da coragem e
da misséo civilizatéria de uma identidade que cada mais se lidificava sob uma nocéo de

europeidade,'™

encontramos algumas das formulagbes bésicas que ajudariam a fundamentar a
renovagao da pratica da escraviddo moderna no Ocidente.
Quando os grandes topoi da antiga tradicdo romana de reflexdo sobre a escraviddo

foram rearticulados no novo contexto da expansdo maritima portuguesa, essa repeticdo na

9 Watson, Alan. “Roman law and romanist ideology”. Phenix, Vol. 37, No. 1. (Spring, 1983), pp. 53-65.

100 Ver.: Capizzi, Josep E. “The children of God: Natural slavery in the thought of Aquinas and Vitoria.”
Theological Studies, Vol. 63, No. 1 (March, 2002); Foutz, Scott David. “Theology of slavery: western theology’s
role in the development and propagation of slavery”. Quodlibet, Vol. 2 No. 1, (Jan. 2000).

101 Sobre o processo de formagdo de uma identidade propriamente européia ver.: Febvre, Lucien. A Europa. Génese
de uma civilizagdo. Bauru; EDUSC, 2004 [1999].
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diferenca tratou de fundir e dntetizar argumentos aparentemente conflitantes, cumprindo a
tarefa de conciliar velhas justificativas com novos objetivos, e de mobilizar a ‘antiga’ tradigdo em
vista dos novos tempos’” Esse processo, conseqiientement, acabou gerando uma
produtividade politica completamente peculiar na tarefa de representar e legitimar &sa
instituicdo.

O que me interessa no texto de Zurara é mais a construgdo retdrica de uma
‘linguagem da conquista’ e 0 modo como seu texto colabora para o desenvolvimento de um
‘vocabulério da escravizagdo’, do que propriamente o processo historico do empreendimento
colonial. Gostaria de passar a uma breve andlise dessa narrativa no intuito de destacar quais
foram os termos, 0s conceitos, e como seriam articuladas as idéias utilizadas para ‘descrever’ ou
‘definir’ os motivos que levaam a rearticulagdo do escravisno como uma instituicio
fundamental do sistema produtivo mundial e colonial gerado desde o século 15. A partir desse
itinerario de questdes, gostaria de langar luz sobre o repetério das diversas modalidades

ideoldgicas de defesa da escraviddo empregadas nas Américas para legitimar essa instituigao.

Narrativas da escravidédo

1. A Cronica dos feitos de Guiné é o testemunho de um importante ponto de virada na
historia moderna. Ela abrange o inicio da primeira Era Dourada portuguesa, uma época de
prosperidade, crescimento econdmico e do aumento do poder e do prestigio politico no
continente. Em grande parte, essas transformagfes foram impusionadas pelo clima de
efervescéncia religiosa, com muitos elementos de um nascente nacionalismo messianico que se
seguiu a célebre/infame tomada de Ceuta, em 1415'%,

Logo apds a consolidacdo da Reconquista, realizada por meio da expulsdo ou da
eliminacdo do Isld dos territorios da Peninsula Ibérica, a elite comercial local, investidores e
navegadores estrangeiros, em associagdo com a nobreza lusitana, tomaram a iniciativa de
explorar a costa do continente africano seguindo para além do Cabo do Bojador. Essa intima

associacéo entre os diferentes estamentos da sociedade lusitana e 0s investimentos estrangeiros,

102 Especialmente importante nesse periodo (entre os séculos 15 e 16) é o surgimento e disseminacdo da
consciéncia de uma diferenciacdo qualitativa do tempo, especialmente a construcdo de uma fronteira que separava a
antiguidade (o mundo greco-romano) do mundo contemporaneo (hodierno), que estariam separados por uma era
média (0 medievo). Ver. LeGoff, Jacques. Histéria/meméria. Sdo Paulo; Campinas, 1999.

103 A tomada de Ceuta foi importante em varios sentidos e ndo apenas pelo significado simbdlico de sua conquista
por um rei Cristdo. A cidade era um importante centro comercial que mantinha relacbes ha séculos com outros
portos africanos e europeus. Além disso, era o ponto de chegada e partida de diversas rotas de caravanas
provenientes do interior da Africa. Alguns autores especulam que Ceuta pode ter sido a grande fonte de
informacéo que levou o Infante Henrique a investir nas navegacOes para além do Cabo do Bojador. Ver.: Thomas,
Hugh. The slave trade; the story of the Atlantic slave trade, 1440-1870. New York: Simon & Schuster, 1997. pp. 51-52; e
Boxer, Charles. O império maritimo portugués.Séo Paulo: Cia das Letras, 2002 [1969], pp. 34-35.
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especialmente italianos, foi bastante destacada por Zurara como uma evidéncia da capacidade
do principe de mobilizar esforcos para a gléria do nome de Portugal e de Cristo.

2. Segundo ele, antes dos incentivos & navegagdo implementados pelo Infante, ndo
se acreditava que abaixo desses locais pudesse haver nem “povoagdo” nem terras menos
arenosas que as dos “desertos da Libia”, de forma que a baixa expectativa de sucesso (seja em
lucro comercial ou em prestigio social), e os grandes riscos envolvidos em tal operacéo,
tornavam um deslocamento dessa natureza muito pouco atraente para navegadores
independentes.

Além disso, prosseguia o autor, os conhecimentos nauticos da época estavam sob a
influéncia de pelos menos dois grandes dogmas relacionados & navegacdo além do Cabo
Bojador e do N&o: o primeiro dogma referia-se & crenca de que a grandes distancias da costa
portuguesa a profundidade do mar néo seria suficiente para permitir a navegacéo; e o segundo
dizia que, a certa distancia, as correntes contrarias se tornariam t&o fortes que impediriam o
retorno da embarcacdo. A isso somava-se um outro obstaculo mais objetivo, isto €, a completa
auséncia de cartas de navegagdo que pudessem orientar e guiar os pilotos. Esses, portanto,
seriam 0s motivos que, segundo o cronista, teriam impedido os portugueses de explorar as

aguas além das llhas Canarias.

3. Mas em sua narrativa épica, 0 cronista ressaltaria, sobretudo, a ousadia do Infante
Henrique. Em sua opinido, munido apenas do simples auxilio da “duvida” como “conselheira”,
ele havia ultrapassado os obsticulos & navegacdo que antes pareciam definitivos. Todo o
empreendimento expansionista que levaria Portugal as grandes navegagdes, na versdo de Zurara,
teve seu inicio numa curiosa cena que esta registrada na cronica, na qual o principe langaria um
desafio a seu mais proximo escudeiro, Gil Eannes, para que atravessasse 0s limites navegaveis
entdo conhecidos e documentados.

Esse desafio, porém, ndo se baseava em nenhuma convicgéo, apenas numa projecdo
calculada, e um tanto especulativa, de que além desses limites estabelecidos pela tradicdo poderia
haver alguma grande fonte de riqueza a explorar: “Vés ndo podeis, diz o infante, achar tamanho
perigo que a esperanca do Galard&o ndo seja muito maior”, teria dito Henrique a Gil Eannes. E

advertindo seu protegido, ele diria:

Em verdade me maravilho que imaginacio foi aquela que todos filiais, de uma coisa
de tdo pequena certiddo, que se ainda estas coisas que se dizem tivessem alguma
autoridade, por pouca que fosse, ndo vos daria tamanha culpa, mas queres me dizer
que por opinido de quatro mareantes, 0s quais sdo tirados da carreira de Flandres, ou
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de algum dos portos que comumente navegam ndo sabem mais ter agulha nem carta
para marear?104

Esse questionamento é importante porque mostra a enuncia¢do de um certo padréo
de praticidade, talvez com uma certa dose de racionalidade experimental, que marcaria o
empreendimento colonial portugués dai por diante, e que seria reproduzido logo em seguida por
navegadores espanhdis, italianos, ingleses e holandeses. Esse padrdo, ao que parece, tenderia a
imobilizar as barreiras & expbragdo maritima, ao colo@r em suspenso certas idéias
preconcebidas, sobre as quais ndo havia qualquer certeza.'®

E conforme narra o cronista, as palavras do Infante, que a primeira vista poderiam
parecer mera provocagdo entre cavalheiros, no codigo de conduta da nobreza e dos cortesdos,
mais que uma adverténcia ou uma cobranga, era uma ordem: “Portanto vos ir, todavia, e ndo temais
sua opinido, fazendo vossa viagem que com a graca de Deus ndo podereis dela trazer sendo honra e proveito.”*®

Seria dessa forma que, na verséo de Zurara, Gil Eannes teria passado para a histéria
como o navegador que abriria caminho para a exploracio da Africa ja em 1434. Contudo, como
assinala o cronista portugués, a expedi¢édo nada trouxe, ndo achando nem sinal “de gente alguma,
nem sinal de povoacdo™. Por outro lado, ele encontraria condi¢des plenas para o estabelecimento de
rotas de navegacéo. A partir desse momento, estava aberta a brecha que levaria as embarcacoes

européias cada vez mais longe.

4. A cronologia do contato lusitano com a costa africana mostraria que depois de
desfeitos os tabus que impediam a navegacdo, 0 avanco seria rapido e consistente. Em 1441,
Nuno Tristdo seguindo Antdo Gongalvez faria incursdes ao Rio do Ouro. Dois anos mais tarde,
Tristdo estabeleceria um entreposto essencial para a continuidade das expedigdes em Arguim, na

costa da atual Mauritania.'®’

Dinis Dias chegaria & Cabo Verde em 1444. No ano seguinte,
Antonio Fernandes avancaria até o Cabo de Mastos. E em 1456, Cadamosto chegaria a Guiné.

Mais tarde, Diogo Céo desembarcaria na foz do Rio ao Congo, em 1483.'®

O poder pastoral e a retérica do ‘amor colonial’
5. Segundo Zurara foram cinco os motivos responsaveis pelo impeto expansionista

de Portugal; ele lista alguns temas que mostram bem esse momento de transc¢do entre uma

104 Zurara, Gomes Eannes. Cronica dos feitos de Guiné. Lisboa: Classica, 1942 [1453].p. 55.

105 Sobre a questdo do experimentalismo ligado as navegacGes no contexto lusitano do século 15, ver.: Dias, J.S. da
Silva.Os descobrimentos e a problematica cultural do século XV1. Lisboa: Editorial Presenca, 1973. pp. 77 € ss.

106 |dem, pp. 54-55.

107 Sobre o itinerario do trafico no século 15 em especial, Ver.: Eldl, Ivana “The volume of the early atlantic slave
trade, 1450-1521” in The Journal of African History 38 (1997), pp. 31-75.

108 Thomas, Hugh.Op. cit. pp. 48-67.
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forma de conceber o mundo tipta do mundo medieval e aquelas que marcariam a
modernidade. De um lado, encontram-se tanto justificativas miticas, como a velha busca por
Preste Jodo, uma lenda que tem suas raizes no século 12, dando noticias da existéncia de um
poderoso reino cristdo incrustado em meio ao Isl& do outro, a “vontade de saba™, uma
expressdo que Zurara utiliza, e que seria um dos grandes temas modernos do Renascimento ao
lluminismo, e além.

Essa “vontade de saber” a que o cronista se refere, seria expressa no desejo de
conhecer aquilo sobre o qual ndo se tinha noticia, e que permanecia velado pela falta de ousadia.
Nesse ponto, Zurara faz mengéo especificamente ao desejo que tinha o Infante de saber o que
havia além das Canérias. 1sso porque ao Principe ndo bastava mais a especulacdo, a incerteza
com que tradicionalmente tais temas eram tratados pela imaginagdo popular. No contexto desse
renascimento lusitano, cujo impeto bélico ja havia levado os portugueses a uma bem sucedida
ofensiva militar sobre o Isla, a velhas verdades estabelecidas comegcavam a desvanecer diante do
sentimento de poténcia. Segundo o cronista, 0 Infante desejava conhecer “determinadamente”.
No caso das navegagOes, tinha necessidade de verificar se havia algo ali ou ndo que impedia 0
transito.

Para o estabelecimento desse rovo tipo de saber, a tradicdo ndo podia mais
constituir a fonte inquestionavel de autoridade. Seria a competéncia técnica de um grupo de
especialistas, navegadores, pilotos e cartografos, a instancia que teria por funcdo dar certeza

sobre aquilo que néo se conhecia.'”

6. Mas o que realmente chama a atengéo na exposi¢do de Zurara sobre as causas da
expansdo da navegacdo é o quirto e Ultimo motivo. Nele estdo entrecruzados o que
aparentemente sdo dois temas diferentes: um medieval, cristdo, voltado a missdo apostélica do
catolicismo de arrebanhar almas perdidas e dispersas pelo mundo; o outro, moderno, voltado ao
controle da populacdo, & sua dsciplinarizacdo e sua individualizagdo, demondrando a
consciéncia da possibilidade da formagéo de um sujeito e de uma subjetividade particular.

Desses dois temas, 0 primeiro proporcionaria o suporte ideoldgico que justificaria
inimeros aspectos do nascente empreendimento colonial; e o segundo seria responsavel pela
producdo de uma populacdo utiizada menos para propdsitos rdigiosos e mais para 0

cumprimento de um projeto de colonizagéo e expansdo comercial, que pressupunha o dominio

109 Sobre a racionalizacdo dos projetos coloniais lusitanos veja o polémico artigo de Ricardo Duchesne “Asia first?”
in The Journal of the Historical Society 6:1 (March 2006), pp. 69-91.
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territorial e social para a transformacéo dos infiéis ou pagdos em individuos sujeitados ao poder

temporal e espiritual dos governos cristdos. Diz Zurara:

A quinta razdo foi o grande desejo que havia de acrescentar a Santa Fé de Nosso
Senhor Jhu Xp6 [Jesus Cristo], e trazer a ela todas as almas que se quisesse salvar
conhecendo que todo o mistério da encarnacdo, morte e paixao de nosso senhor Jesus
Cristo foi obrado para esse fim, scilicet, por salvagédo das almas perdidas, as quais o
dito senhor queria por seus trabalhos e despesas, trazer ao verdadeiro caminho,
conhecendo que se ndo podia o senhor fazer maior oferta, que se Deus prometeu cem
bens por um, justo estd que creiamos que por tantos bens, sicillet, por tantas almas
quantas por azo deste senhor sdo salvas, ela tenha no reino de Deus tantos centarios
galarddes, para que sua alma depois dessa vida possa ser glorificada no celestial reino
(p. 77).

De acordo com o cronista, um dos motivos responsaveis por Portugal se lancar ao
mar de forma tdo intrépida e kvar & frente seu empreendimento maritimo-comercial foi a
vontade (a decisdo soberana, poderiamos dizer) de converter novas almas & fé catdlica, de
encerrar no interior da comunidade cristd (freqlientemente inscrita na Biblia e na tradicdo
teoldgica sob a meté&fora do ‘rebanho’) tantas almas quanto fosse possivel.

Mas, a0 mesmo tempo, além dessa preocupacdo com o geral, com a coletividade,
com esse mandamento cristdo, o autor também destaca a importancia do individuo, do singular:
“Deus prometeu cem bens por um”, ou seja, Deus ofereceu uma multiplicidade de riquezas,
uma recompensa maltipla, por cada alma em particular que fosse trazida para seu rebanho.

Chamo a atengdo para esse pequeno trecho da cronica de Zurara porque acredito
que ali se encontre, ainda que de forma ndo plenamente desenwlvida, o cerne daquela
modalidade de razdo governamental que Michel Foucault denominaria com o neologismo
“biopoder”. Para ele, a articulagéo entre o projeto de encerramento de um segmento ou de um
subgrupo da grande comunidade humana (um rebanho) com a singularizacéo de seus elementos,
isto €, a possibilidade de definir um conjunto de pessoas como uma “popula¢do” e, a0 mesmo
tempo, a instauracdo de técnicas e estratégias de gerenciamento voltadas para cada corpo
individualmente (as disciplinas), constituiria o centro das praticas de governo na modernidade.™

Em minha perspectiva, é justamente nessa categoria que a poltica geral da
escravizagéo se encaixa. Pois foi esse (bio)poder exercido por meio da produgéo de uma massa
escravizada, e a pratica de indivdualizagdo de seus elementos, realizada por meio da
disciplinarizacéo, do adestramento para um determinado regime de trabalho, e da aplicagdo de

técnicas de transformacdo da alma, os dispositivos responsaveis pela propria emergéncia de um

110 O primeiro uso que Foucault faz dos termos “biopoder” e “biopolitica” encontra-se na transcri¢do de suas aulas
no Collgge de France de 1976. Ver: Foucault, Michel. Em defesa da sociedade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999 [1997]. O
tema é tratado especialmente no Gltimo capitulo “Aula de 17 de margo de 1976”, pp. 285-315.
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ser, de um sujeito, ou de uma subjetividade que dominaria os territdrios coloniais da
modernidade, isto é, o escravo.

7. Em “Omnes et singulatim”,*** uma conferéncia escrita no periodo das pesquisas para
a serie Historia da sexualidade, possivelmente parte integrante de um dos volumes que néo
chegaram a ser publicados, Foucault teoriza com maior detalhe essa Ultima caracteristica do
biopoder (0 seu aspecto indivdualizante). O texto € uma espécie de complemento a “A

governamentalidade™*

, de 1978, onde ele procura compreende as grandes estratégias
centralizadoras praticadas no plano do Estado. Para o autor, o biopoder e a governamentalidade
sdo aspectos das préaticas modernas de governo que se complementam, mas que se ocupam de
técnicas diferentes; “Se o Estado é a forma politica de um poder centralizador”, diz ele, “chamaremos de
pastorado o poder individualizador”. Essa contraposicdo é bastante precéaria, como ser vera. Os
poderes que emanam das instituicdes estatais ndo se opdem as préticas individualizadas, muito
pelo contrario. Contudo, essa divisdo circunscreve duas modalidades distintas de poder, uma
que trata da populacéo e a outra do elemento dessa populagéo; um deles forma um grande
corpo social, o outro cuida de cada célula separadamente.

O discurso do poder governamental, como Foucault j4 havia destacado em 1978,
estendera a0 mundo publico um modelo ou uma forma de gerenciamento das coisas e dos
homens, a “economia”, que durante milénios no Ocidente havia sido uma modalidade de
exercicio do poder restrita ao universo privado, prdépria do dominio doméstico. “A arte de
governar” diz o autor, “(...) deve responder essencialmente & seguinte questdo: como introduzir a economia —
isto é, a maneira de gerir corretamente os individuos, os bens e as riquezas no interior da familia — ao nivel da
gestdo de um Estado?”.® Ele mostrard que essa introdug@o sera feita por meio do
desenvolvimento de certas ciéncias do governo (a estatistica, a administragdo). Elas permitiriam
a elaboragdo da figura da “populagédo” por meio do estabelecimento de suas regularidades, suas
taxas de mortalidade e natalidade, as freqliéncias dos casamentos e das doengas etc. O conceito
de “populacdo” na teoria do governo estatal funcionaria como um equivalente da familia no
ambito do governo doméstico."**

“Omnes et singulatim”, por sua vez, contrasta essa nocdo de “governo” que se

identificaria com a modernidade, e a de “politica”, cuja fonte provinha do pensamento grego

111 Foucault, Michel. Ditos e escritos 1V, Estratégia, poder-saber. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2003, pp. 355-
385. As linhas gerais desse texto ja haviam sido expostas em sua aula de 8 de fevereiro de 1978. Ver.: Foucault,
Michel. Seguridad, territorio, poblacion. Fondo de Cultura Econdmica, 2006 (1994), pp. 139-159.

112 Foucault, Michel. “A governamentalidade™ in Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Graal, 1999 [1979], pp. 277-293.
113 1dem, p. 281.

114 |dem, pp. 287-289.
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cléssico. Estas duas praticas, o governo e a politica seriam divergentes em Vvarios aspectos.
Michel Senellart realizou uma minuciosa genealogia da idéia de “governo”,*** algo que Foucault,
um tanto genericamente, tentou fazer na primeira parte do texto em questdo. Segundo Senellart,
a nogao de governo é uma transformagdo da nogéo do regimen medieval. Este termo remete ao
“vocabulario da direcdo espiritual”.**® Definido como a “arte das artes”, “a ciéncia das ciéncias”,
essa pratica se referia as técnicas do que Gregorio, o Grande, em 506, chamaria de “medicina da
alma e o cuidado dos corpos”. Mais complexa que a medicina do corpo fisico, que atuava sobre
a matéria, o regimen tinha como objetivo atingir a vontade dos homens, atuar sobre seu livre
arbitrio. “O objetivo, enfim, da terapéutica das almas é (...) operar uma transformac&o completa pela qual a
alma se despoja de tudo que né ¢ ela, e, reencontrando sua semelhanca divina, alcanca a heatitude™.*” O
doente muitas vezes aceita as prescri¢Bes do terapeuta, mas supde a vigilancia do médico. Em
certos casos, portanto, onde houvesse negligéncia do doente, uma violéncia moderada seria néo
apenas necessaria, mas, até mesmo, recomendavel, pois ela teria como objetivo alcancar um
bem maior, a cura do doente.

Essa prética terapéutica do regimen logo invadiria o dominio politico. “Um fio continuo,
com efeito, liga a conduta de si, a administracdo doméstica ¢ a direcdo do Estado”, **® diz Senellart. Ja no
século 13, prescreve-se que o regnum, doado ao soberano (principe ou rei) por Deus, o qual deve
agir em Seu nome, tenha como objetivo o regimen. Isso significa que caberia ao principe ou rei
conduzir (e esse é o sentido do “governar”) seus suditos no “bom caminho”. E, usando os
poderes a sua disposicdo, deverd direciona-los na pratica do cuidado da alma.

E desse modo que a metafora do pastor e do seu rebanho, préprias do dominio
espiritual, se constituiria numa das imagens fundamentais na teoria moderna do governo dos
homens. Esse tema, hebraico em sua origem, mais do que propriamente grego, conforme diz
Foucault, passaria por algumas modificagbes no interior do persamento cristdo que o
transformaria numa prética politica, das quais ele destaca quatro: em primeiro lugar, enquanto
na concepcdo hebraica o pastor era responsavel pela totalidade do rebanho e por cada ovelha
em particular, no cristianismo o pastor deveria dar conta de todas as suas acdes, do bem ou do
mal que elas possam cometer. Em segundo lugar, h& entre o pator e sua ovelha “um lago
individual, e um lago de submissdo pessoal”. Essa é “uma relagdo de dependéncia individual e completa”. A
vontade do pastor deve ser realizada “néo porque ela é conforme & lei, mas, principalmente, porque tal é

sua vontade”. Como uma figuragcdo (um duplo) de Deus, as ordens do pastor tém precedéncia

115 Senellart, Michel. As artes de governar. Do regimen medieval ao conceito de governo. Sdo Paulo; Editora 34, 1995 [2006].
116 |dem, p. 27.
17 1dem, p. 29.
118 |dem, p. 31.




Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana N° 1 jun./2008

sobre toda lei, porque o que ele observa é uma Lei Maior. Em terceiro lugar, “o pastorado cristéo
supBe uma forma de conhecimento particular entre o pastor e cada uma de suas ovelhas. Esse conhecimento é
particular. Ele individualiza”. Por fim, em quarto lugar, o poder pastoral “deve levar os individuos a
trabalhar por sua propria ‘mortificacdo’ neste mundo. A mortificacdo ndo é a morte, é claro, mas uma rendincia a

este mundo e a si mesmo: uma espécie de morte cotidiana”.™*®

8. Seria essa mesma matriz de pensamento nos quais, segundo Foucault, estdo
articulados “a vida, a morte, a verdade, a obediéncia, os individuos, a identidade”, a responsavel
por proporcionar as condi¢Bes necessarias para a legitimacdo de um modelo especifico de
governanga baseado na forma mais béasica de dominacdo: a escraviddo, originada a partir da
expansdo maritima dos paises béricos entre os séculos 15 e 16. Esse tipo governo se
desenvolveria, sobretudo, depois que Portugal investisse na colonizacdo dos seus dominios
atlanticos na Africa e nas Américas, articulando os mesmos temas da obediéncia e do cuidado,
das necessidades do confinamernto e da benevoléncia pastoral. Tal empreendimento se
legitimaria, como veremos, por uma relagdo que seria traduzida no discurso escravista como
uma obrigacdo evangélica, uma responsabilidade dos povos cristdos (europeus) de salvar, a
qualquer preco, cada alma infiel, pagd ou barbara que fosse possivel.”® Seu discurso colocaria
em cena os principais temas da biopolitica e do poder pastoral, no qual a escravizacdo <ria
definida como um gesto de cuidado, uma modalidade de exercicio de poder que se expressava
no que eu chamaria de tese do “amor colonial”, que se constituiria, 20 mesmo tempo, numa
linguagem comum que pode ser encontrada em muitas das tradigdes politicas e juridicas das
Américas escravistas.

Embora a escraviddo, surpreencentemente, ndo desempenhe nentum papel
relevante na obra foucaultiang as relagbes entre essa grand teoria da modernidade
(predominentemente eurocréntrica) e aquela instituicdo colonal sdo bastante perceptiveis.
Rafael Bivar Marquese, por exemplo, em seu excepcional trabalho Feitores do corpo, missionérios da
mente, identificaria nos tratados de administragédo dos escravos esses mesmos temas do governo

dos homens e do poder pastoral que ressaltei acima. Para o autor, o Code Noir, a legislagdo

119 |dem, pp. 366-370.

20Nunca seria demais lembrar que essa mesma cultura que se auto-atribuiu um destino messianico foi a que
eliminou a presenca do Isla na Ibéria no século 15; a mesma que estabeleceu pela primeira vez na historia moderna
0 principio da pureza de sangue; que pressionaria a populacdo judaica até o limite, culminando no Decreto de 5 de
dezembro de 1496, impondo a conversdo imediata ou o desterro, seguido pelo grande seqliestro de 1497; e que,
por fim, terminaria por estabelecer as condi¢6es infra-estruturais, a legalidade juridica e a legitimidade social para a
escravizacdo em massa. Ver.: Tucci Carneiro, Maria Luiza. Preconceito racial em Portugal e Brasil colonia. Os cristéos-novos e
0 mito da pureza de sangue Sdo Paulo: Perspectiva, 2005 [1983].
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francesa sobre a escraviddo, editado originalmente em 1685, “é¢ uma hoa expressdo daquilo qe

Michel Foucault denominou como ‘governamentalidade’.***

9. Na Cronica dos feitos de Guiné encontramos inlmeras narrativas de atos de
escravizagdo, que ddo noticia dos primeiros cativos conduzidos a Portugal."** Inicialmente, eles
eram levados como presentes para a honra do Infante; depois, como evidéncias dos feitos dos
navegadores em terras distantes; e por fim, como carga, mercadoria, isto é, um bem que deveria
ser trocado com fins a recuperar 0s recursos investidos nas viagens. Quando Antdo Gongalvez
retornou de sua segunda expedicdo ao Rio do Ouro levando a presenca do Infante Henrique o
primeiro grupo de cativos capurado naquelas terras, o cronsta narraria esse encontro
encenando a complexidade de percepcdes que exemplificaria os conflitos ideoldgicos que a

generalizagdo da instituicdo da escraviddo traria para o pensamento europeu.'” Diz o cronista:

N&o posso contemplar na chegada destes navios, com a novidade daqueles servos
ante a face do nosso principe, que ndo seja de deleitacdo, porque me parece que vejo
ante os olhos, qual seria sua folganca, porque quanto as coisas sdéo mais desejadas, e se
mais e maiores trabalhos por elas disp8e, tanto trazem consigo maior deleitagéo. (p.
83)

Mas a que se referia esse deleite? Ou seja, por que a presenca daqueles cativos seria
objeto de tamanho prazer? Apenas para ilustrar a complexidade que essas perguntas envolvem,
gostaria de evocar outra cena. Nesse trecho, uma vivida descricdo do descarregamento de um
grupo de 35 escravos na cidade de Lagos, trazidos por Lancarote de suas expedi¢des a Guiné, o
autor, ao contrario, mostraria-se bastante sensibilizado com a brutalidade com que filhos, méaes
e maridos eram separados, repartidos e vendidos em praca publica, sem que se levasse em
consideracéo qualquer lago social ou parentesco entre eles.

Num capitulo intitulado “Como o autor aqui razoa um pouco sobre a piedade que
ha daquelas gentes”, um raro relato existente sobre as primeiras cenas da comercializacdo de

escravos em grande escala na Europa, ele diria:

121 Marquese, Rafale Bivar. Feitores do corpo, missionarios da mente Senhores, letrados e o controle dos escravos nas Américas,
1660-1860. Sdo Paulo; Cia das Letras, 2004. p. 38.

122 O primeiro cativo das expedicdes que dobraram o Bojador foi feito ja em 1441, por Antdo Gongalvez. Conta
Zurara que depois de muito procurar sinal de homens em terra, na foz do Rio do Ouro, a expedi¢do de nove
homens ja voltava para o navio sem nada ter encontrado. Foi quando avistaram um homem nu, levando um
camelo. Os portugueses fizeram entdo uma emboscada, e depois de ferido, ele foi capturado. Em seguida, uma
moura negra teria 0 mesmo destino. Ver.: Zurara, Gomes Eannes. Op. cit,, p. 71. Apesar de haver inimeros outros
exemplos de capturas, ainda na década de 1440 passariam a trocar escravos com mercadores islamicos que ja
comercializavam escravos negros de sociedades ndo islamizadas.

123 Sobre os conflitos ideoldgicos intra-europeus causados pela instituicdo da escravidao ver.; Davis, David Brion. O
problema da escraviddo na cultura ocidental. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2001 (1966).
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Eu te rogo que as minhas lagrimas ndo sejam dano da minha consciéncia, que nem
por sua lei daqueles, mas a sua humanidade constrange a minha que chore
piedosamente o seu padecimento. E se as brutas animaélias, com seu bestial sentir, elo
natural destino conhecem os danos de suas semelhantes, que queres que faca esta
minha humanal natureza, vendo assim ate meus olhos esta miserdvel companhia,
lembrando-me que sdo geragdo dos filhos de Adéo. (p. 124).

Esse duplo-vinculo, essa répida alternancia entre o deleite e a piedade, a alegria e a
condoléncia, o prazer e a comiseragdo pode ser melhor entendida quando compreendemos (de
acordo com a antiga sabedoria patriarcal recuperada pela renovacéo da prética escravista) que ha
no escravo mais de um corpo, ou pelo menos, que seu corpo é multidimensional. Quando ele
expressa sua felicidade em ver Antdo Gongalvez oferecer 0s servos africanos ao Infante, o que o
cronista v& raquele corpo, primeiramente, é sua formamercadoria, conforme deixa

transparecer:

Oh santo principe! E por ventura seria 0 teu prazer e a tua folganca, sob alguma
semelhanca de cobica, do entender de tamanha soma de riquezas, como tinhas
despesas por chegardes a este fim, e vendo agora o comego do retorno, ndo pela
quantidade daqueles, mas pela esperanga que tinha em dos outros que podia haver. (p.
84)

Em segundo lugar, sua alegria deriva da percepcdo de que aquele corpo visivel
possui também uma dimensdo invisivel. E que, ainda que esse corpo visivel fosse um simples
objeto na situagdo particular da escraviddo, o que seria verdadeiramente importante em sua
perspectiva (porque mais duradouro que o corpo visivel) € que sua alma (pagé ou infiel) assim

que convertida, seria liberta, e estaria, dessa forma, livre por toda a eternidade."**

(...) tanto prazia de sua vista, ainda que a forca do maior bem era deles mesmos, que
posto que 0s seus corpos estivessem em alguma sujei¢do, isto era pequena coisa em
comparagdo das suas almas, que eternamente haviam de possuir verdadeiro soltura.

(p. 83).

J& sua compaix&o, essa co-participagdo do autor na dor do escravo, demonstrada na
cena da venda na praca de Lags, tem sua origem justamente no reconhecimento da
humanidade que os liga ao laco inseparavel da unidade fundamental da humanidade. Isto é, o
cronista percebe de forma inequivoca que esse corpo visivel do escravo é formado exatamente

pela mesma substancia que o corpo dele proprio. Mais que isso, diferentemente de algumas

124 Zurara acreditava, por experiéncia prépria, segundo testemunha, no sucesso da escravizagdo como

procedimento adequado para fins de conversdo e, por suposto, de salvagdo ou libertacdo da prépria alma: Em um
trecho de sua cronica ele diz: “(...) que eu que esta historia escrevi, vi tantos homens e mulheres daquelas partes
tornadas a santa fé catolica que ainda que este principe fora gentio, as oracdes daqueles eram bastante para o trazer
a salvacdo. E ndo somente vi aqueles as vi seus filhos e netos tdo verdadeiros xpaaos [cristdos] como se a divinal
graca espirava neles para lhe dar claro conhecimento de si mesmo”.
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variantes das teorias racistas do século 18 e 19 que sustentavam teses poligénicas, no universo
de referéncia religioso do século 15 seria dificil negar (sem um alto grau de contradi¢cdo com a
narrativa biblica) que ambos, o homem europeu e o africano (assim como mais tarde 0s
indigenas das Américas) estavam indissoluvelmente irmanados pela ascendéncia comum de
Addo. Essa variante piedosa do discurso escravista é justamente o fundamento daquilo que
chamo aqui de linguagem do “anor colonial”’, uma teoria fundamental para prover as
justificativas da escraviddo de um argumento moralmente poderoso e, portanto, adequado para

validar seus fins:

Mas qual seria o coracdo, por duro que pudesse ser que ndo fosse pungido de piedoso
sentimento, vendo assim aquela companhia: que uns tinha as caras baixas, e 0s rostos
lavados com lagrimas, olhando uns contra os outros: outros estavam gemendo muito
dolorosamente, guardando a altura dos céus, firmando os olhos neles, bradando
altamente, como se pedisse socorre ao pai da natureza. (Idem)

A linguagem do ‘amor colonial’ nas Américas

10. Entender a ldgica dessa variacdo, desse duplo-vinculo do pensamento europeu
diante da instituicdo da escraviddo e da figura do escravo no mundo moderno é importante
porque ela ajuda a compreender o amplo espectro de discursos sobre a escraviddo que seria
mobilizado nas Américas ou pam sustentar e justificar a misdo civilizatéria do tréfico
negreiro,” ou para reforcar a posicdo do escravismo nas diferentes sociedades;"® ou ainda, para

amparar a retorica humanista por trds das politicas que pautaram o ritmo da abolicdo da

127 I 128

escravatura“’. E no exato momento em que a escravismo colonial * se constituia como uma
prética aberta de dominagao racial, algumas variantes desses discursos euro-americanos sobre a
escraviddo, recodificados pelo saber racialista, colaram-se ao corpo do homem e da mulher
negros no curso dos debates sobre o seu carater, o seu destino e o lugar que, como liberto e/ou

cidaddo ele deveria ocupar nas sociedades pos-escravistas.'*

11. A tutela patriarcal e a insisténcia em salvar os africanos de si mesmos, de obrigé-

los & liberdade espiritual e de promover a vida através da escravizagdo do corpo material seriam

125 Rodrigues, Jaime. O infame comércio. Propostas e experiéncias no final do tréfico de africanos para o Brasil (1800-1850).
Campinas: Editora da Unicamp, 2000.

126 Genovese, Eugene. O mundo dos senhores de escravos. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979.

127 Azevedo, Célia Maria Marinho de. Onda negra, medo branco. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988.

128 Utilizo a expressdo ‘escraviddo colonial’, ‘escravismo colonial’ ou escraviddo moderna como uma categoria
puramente descritiva. Ndo pretendo empreender aqui qualquer discussdo sobre se esse modo de organizacdo do
trabalho foi ou ndo um modo-de-produgédo particular, tal como na discussdo realizada por Jacob Gorender em O
escravismo colonial. (Sdo Paulo: Atica, 1990), livro através do qual essa expressdo se tornou mais conhecida, e que
despertou grande discussdo sobre o tdpico entre os historiadores da escraviddo no Brasil.

129 Fernandes, Florestan. A integracdo do negro na sociedade de classes. Sao Paulo: Anhembi, 1978. 2. Vols.; e Andrews,
George. Negros e brancos em Séo Paulo (1888-1988). Sdo Paulo: Edusc, 1998 [1991].
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temas constantes no discurso escravista ocidental. A retdrica escravista pan-americana, ao fazer
uso dos argumentos do cuidado, e do que chamei de linguagem do “amor colonial” desdobra
uma constelacdo de idéias que estdo condensados em um dos conceitos centrais que emerge da
obra de Zurara: 0 conceito de resgate. O que se denominaria com essa palavra (que, ndo sem
razdo, o Dicionério Houaiss localiza o primeiro registro em portugués justamente no seculo 15)
deriva do latim recaptare, isto &, “tornar a comprar”, cujo sentido é o de recuperar, ter novamente
sob seu poder ou sua posse, aquilo que, antes de tudo, ja Ihe pertencia.

Esse antigo conceito romano, j4 devidamente cristianizado quando foi retomado
pelos tedricos da escraviddo na modernidade, faria alusdo a uma das varias narrativas miticas
sobre as origens dessa instituicdo, aquela que sustentava que seu nascimento se baseava no
direito da guerra. Nessa narrativa, a escraviddo teria se iniciado quando os vencedores de uma
batalha, ao invés de exercerem o direito natural de eliminar seu inimigo por meio de uma
execucdo, resgatavam sua vida (que, todavia, j& pertenceria ao vencedor, de acordo com as
regras da guerra) em troca da promessa da serviddo, entendida nesse caso ndo como uma
violéncia, mas como uma espécie de dadiva."*

De forma que, contemplando o interesse do senhor e ultrapassando as expectativas
do escravo (que receberia de volta sua vida virtualmente perdida), a escraviddo seria uma pratica
de cuja benignidade seria dificil duvidar. De um ponto de vista moral, ela seria ndo um crime
contra a humanidade, como alguns autores dentro da propria Europa das grandes nagdes que
monopolizavam o tréfico trans-atlantico sustentaram cada vez mais a partir do século 18,"*' mas
sim um progresso do costume, um sinal de evolugdo da cvilizagdo, e uma pratica da

benevoléncia humana.**

12. O livro Etiope resgatado. Empenhado, sustentado, corrigido, instruido e libertado, escrito
pelo padre Manoel Ribeiro Rocha e publicado no ano de 1758, se basearia justamente na tese do
‘resgate’. Embora considerasse o trafico um crime, quando n® um pecado mortal, seu
argumento central continuaria a legitimar a escraviddo em si, como um ato de benevoléncia e de

amor, que tinha a finalidade de reparar o grande mal originado do comércio de seres humanos.

130 Meltzer, Milton. Histdria ilustrada da escraviddo. Sdo Paulo: Ediouro, 2004. pp. 15 e ss.

L Davis, David Brion. Op. cit., especialmente a Parte 2. E preciso registrar também a existéncia de uma tese anti-
escravista elaborada por Anton Wilhelm Amo, um ex-escravo originario de Gana, que viveria na Alemanha no
século 18. Figura de grande lideranca intelectual durante a juventude, estudioso do direito e medicina, Amo
receberia diversos prémios e honras académicas. Entregue como um presente a dois duques alemaes em 1707 pela
Companhia das Indias Ocidentais Holandesas, ao final de sua vida ele retornaria & Gana. Sua tese “The rights of an
african in Eighteenth Century”, contudo, desapareceu. Ver.: Sophocle, Marilyn. “Anton Wilhelm Amo” in Journal
of Black Studies Vol. 23, No. 2. Special Issue; The Image of Africa in German Society (Dec., 1992), pp. 182-187.
182 Meltzer, Milton. Op. cit. p. 14 e ss.
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Ribeiro Rocha condenaria o trafico por ser fruto de um comércio ilicito, nascido de
guerras injustas que reis africanos gentios travavam entre si e com outros povos. Como tal, as
transacBes de bens derivados da apropriacdo ilicita eram, por definicdo, ilegitima como a
pirataria ou o roubo. O argumento de que 0S europeus apenas compravam pessoas que ja eram
escravizadas em sua propria terra ndo era justificativa suficiente para que eles pudessem entrar
num circuito de comércio legitimo. Pois, segundo o autor, quem compra um bem sabendo que
ele é produto de roubo também participa do crime.

No entanto, Ribeiro Rocha tinha uma preocupacdo pragmaética: como ndo era
possivel simplesmente interromper o trafico de escravos, sefia necessario dar um destino
humano as vitimas dessa préatica e, a0 mesmo tempo, cuidar para ndo arruinar o Estado e a
agricultura. Assim sendo, sua proposta é que o status do escravo seja reconsiderado, levando em
conta sua proposta baseada no tradicional conceito de “resgate”.

O tréfico de escravo da costa da Africa, de acordo com sua proposta, assim como
sua compra e venda, poderiam @r realizadas de forma licita. Contudo, tais préticas ndo
deveriam ser tratadas como uma atividade comercial igual as outras, mas sim seguindo o modelo
especifico do empenho; o traficante, transformado num agente do bem e engajado na prética
humanitéria do resgate, salvaria o africano de seu destino funesto naquele continente, enquanto
este ficaria obrigado a restituir o valor pago por esse servico.

As transagOes comerciais tendo o escravo como objeto poderiam continuar a existir;

“4nimo e na intencdo”.*** O escravo poderia ser penhorado, vendido e

elas mudariam apenas no
doado a terceiros de forma legitima, mas os compradores deveriam levar em consideracéo o
limite do tempo de trabalho que os cativos seriam obrigados a cumprir como pagamento. A
legislagdo romana citada pelo autor fala em 5 anos. No Brasil, porém, esse periodo deveria mais
longo, nunca ultrapassando os 20 anos. Esse tempo néo deveria ser contado retroativamente, e
sim a partir do momento em que o senhor de escravos tomasse consciéncia da ilegalidade da
escraviddo e concordasse com o contrato de resgate.

Mas o ponto central do projeto de Ribeiro Rocha é sua tentativa de ensinar aos
senhores as maneiras corretas de tratar os escravos de forma a serem bem sucedidos néo apenas
no resgate do corpo, mas também da alma. Metade das oito partes do texto é dedicada a discutir
os melhores modos de cuidar, castigar, educar e converter os escravos. Os senhores seriam
obrigados a prover aos cativos “ndo somente o alimento necessério para a conservagdo do corpo; sendo

11134

também a doutrina, e educacdo necessdria para a vida do espfito para que cumprissem

183 Rocha, Manoel Ribeiro. Etiope resgatado. Empenhado, sustentado, corrigido instruido e libertado. Petropolis: Vozes, 1992,
p. 57.
134 Idem, p. 79.
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adequadamente o mandato evangélico. Pois, como lembra o autor, o livro de Eclesiasticos
recomenda aos senhores que “a estes cativos que forem bons, e figis a seus possuidores, 0s devem eles amar,

como a sua alma e os tratar como irmaos”.**

13. Ja nos Estados Unidos, no século 19, quando John C. Calhoun, um dos mais
célebres defensores da escraviddo nos Estados Unidos na primeira metade do século 19,
afirmou em seu importante Disquisition on governmet®, que nem todos os povos estaam
habilitados a usufruir das recompensas da liberdade, necessitando entéo de “protecéo”, foi essa
mesma matriz ocidental do humanismo escravista que seu discurso reverberou. Um pouco mais
tarde, em seu famoso “Speech on the reception of abolition petitions™ ele sustentaria, por exemplo, que
os africanos “chegaram a nos, em uma condicdo selvagem, inferior e degradada, e no curso de umas poucas
gerages desenvolveram-se sob a protegdo caridosa de nossas instituicdes”. Novamente aqui é possivel notar
0 uso da ‘logica do cuidado’, um vocabulario inerente ao discurso pastoral e a linguagem do
‘amor colonial’ que venho tentando destacar.

Ou seja, nos textos de defesa dessa instituicdo, a escraviddo né&o era representada
como uma condenagéo, a exemplo do castigo adamico instaurado por Deus ap6s a Queda do
homem no pecado. Pelo contrério, segundo os proprios escravistas, os africanos nos Estados
Sulistas da América do Norte tinham sido tutelados pelos seus senhores cristdos com vistas,

dentre outros fatores, ao aperfeicoamento de sua condi¢do humana originalmente degradada.

14. Com uma preocupagao similar, a0 mesmo tempo em que o discurso humanitério
britanico fundamentava o uso de sua forga militar para fazer valer os tratados internacionais que
proibiam o tréfico de escravos da Africa para as Américas na primeira metade do século 19, ele
reordenava formas “andlogas a escraviddo” para exploragdo do trabalho nesses mesmos
continentes. Essa situagdo seria também fundamentada na I6gica do cuidado e do amor colonial,
conforme revela o discurso da justificativa oficial do regime do “aprendizado”: aqueles homens
rebaixados por séculos de cativeiro necessitavam de um regime intermediério, de um intervalo
de tempo para que pudessem ser instruidos na forma correta de desfrutar da liberdade. O plano
britanico para os negros da Jamaica, por exemplo, como revela Thomas C. Holt, era a formagéo

ndo apenas de subjetividades cristds, mas também (ou sobretudo), de subjetividades burguesas.

135 |dem, p. 140.
136 Crallé, R. K. (ed.) The Works of John C. Calhoun. New York: D. Appleton, 1854. p. 1857.
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A limitacdo da liberdade dos ex-escravos teria como funcdo forméa-los para o regime livre de

trabalho, para ensinar-lhes o desejo pelo trabalho e, especialmente, o gosto pelo consumo.™’

15. Uma contraparte escravista desse mesmo discurso humanitério no Brasil, por
exemplo, afirmava nada haver de condenavel nem mesmo no trafico (na época ja amplamente
condenada na Europa). Muniz Barreto, agricultor baiano, defensor da escraviddo nas primeiras
décadas do século 19 dizia em seu panfleto publicado 1837 que, apesar das condenagBes morais

da Inglaterra, essa prética era benéfica

(...) porque até disso Ihe resulta [aos africanos] melhoramentos e proveito e maior
felicidade; porque aqueles gentios vém entrar no centro do cristianismo e da
verdadeira religido (..); segundo, porque com este resgate se evita a imensa
mortandade que aqueles miseraveis povos sofriam, principalmente em Guiné, em que
também se incluiam os prisioneiros de guerra, cujo resgate, uma vez que venha a
cessar, eles tornardo ao antigo uso de seus infames e sacrificios.138

16. E mesmo o Code Noir, j& mencionado anteriormente como um exemplo de
tratado de governamentalidade, instituido para “o governo, a administracdo da justica, a policia, a
disciplina e o comércio dos negros nas colonias francesas”, e considerado uma das mais severas legislagdes
escravistas, ndo deixou de se justificar por meio da conveniente convicgdo pastoral de que “o rei

[da Franca] devia cuidados a todos os povos que a divina providéncia colocara sob sua sujeicdo” **

Concluséo

Em termos gerais essas seriam algumas das grandes linhas de argumentagdo que
justificariam a escraviddo moderna e a inscreveriam na vida cotidiana das colonias americanas.
De um lado, a justificativa se articularia em torno do conceito de resgate; de outro, faria uso da
linguagem do amor colonial, compondo uma grande formacéo discursiva fundamentada na

“retdrica do cuidado” e do poder pastoral.

137 A expressdo “condicdes anadlogas a escraviddo” é utilizada por Cooper (2005) para descrever as formas de
exploracdo do trabalho resultantes da intervencio imperialista de nagfes européias na Africa. Ele se refere
especialmente a prética do trabalho forgado, responsavel, por exemplo, pela morte de cerca de 5 a 8 milhdes de
pessoas no Congo Belga, entre 1890 e 1910. A legislagdo do trabalho forgado, e de outras modalidades de
exploracdo compulsoria de trabalho sé seria abolida em 1948. Essa é a mesma situacdo colonial que inspirou o livro
Heart of Darkness, de Joseph Conrad, um dos classicos da literatura moderna. Ver.: Cooper, Frederick & Holt,
Thomas C. & Scott, Rebecca J. et alli. Além da escraviddo. Investigagbes sobre raca, trabalho e cidadania em sociedades pos-
emancipacdo. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2005 [2000]. Especialmente o Capitulo 3; Hochschild, Adam. O
fantasma do Rei Leopoldo. Uma historia de cobica, terror ¢ heroismo na Africa Colonial. S&0 Paulo: Cia das Letras, 1999
[1998].

138 Barreto, Domingos Alves Muniz, Memdrias sobre a escraviddo. Rio de Janeiro/Brasilia: Arquivo Nacional/Fundagéo
Petronio Portela, 1988. p. 88.

139 Marquese, Rafale Bivar. Op. cit. p. 34.
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O primeiro discurso justificaria inicialmente o tréfico, o transporte e a anexagéo de
individuos, e depois de uma grande massa populacional que, ao longo dos anos, seria formada
quase que exclusivamente de homens e mulheres negros levados da Africa para a América. Esse
discurso se reforcaria ao longo do tempo quando, no desenvolvimento das relagBes entre
africanos e europeus nos séculos 15 e 16, a obtencdo de escavos seria feita através de
intermediarios locais,"° e ndo mais através da captura direta nos moldes descritos em tantas
oportunidades na cronica de Zurara. O &libi utilizado no decorrer do crescimento do comércio
de escravos era o de que 0s europeus ndo faziam mais que comprar pessoas ja escravizadas em
sua terra, possivelmente destinadas a um tratamento barbaro em nagdes ndo cristas e, talvez, até
mesmo condenadas & morte. De forma que o trafico negreiro seria uma agdo benéfica, pela
possibilidade de conversdo daquelas almas e de salvagéo de seu corpo. A exploragéo do trabalho
era ndo mais que o justo pagamento de uma divida que essas pessoas, tiradas de um meio cruel e
violento, teriam que saldar como o prego de seu proprio resgate.

O segundo discurso, contiguo ao primeiro, justificaria a manutengéo da escravid&o,
sua pratica e as modalidades de exercicio de poder sobre a populacdo escravizada. O discurso
pastoral, que se utilizaria de todo tipo de metéforas patriarcais fornecidas pela narrativa biblica e
pela Patristica, se basearia no argumento do cuidado, da manutencdo assistida, controlada e
disciplinada da vida espiritual e corporal. Esse cuidado e essa assisténcia, por conseguinte,
estariam a cargo do paterfamilias, o chefe da casa, entendido aqui no sentido amplo de uma
unidade produtiva que transcende as relagdes consanguineas (o oikos grego, o domus romano, a
plantation anglo-americana, o engenho luso-brasileiro). Submetido ao poder do patriarca, o
escravo cuja vida (segundo o discurso escravista) estaria sob risco nas sociedades de costumes

barbaros de onde fora resgatado teria sua vida (bioldgica, como “vida nua™**

, isto é, desprovida
de sua dimensdo politica) garantida. Ele seria protegido, orientado espiritualmente, e receberia
0s cuidados necessarios para a manutencdo de sua existéncia. Em contrapartida & benevoléncia
daquele que agora seria seu senhor, ele lhe devia ndo apenas a totalidade do fruto de seu

trabalho, a obediéncia e a completa submissdo mas, também, gratiddo e amor.

140 |ovejoy, Paul E. A escraviddo na Africa. Uma histéria de suas transformages. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
2002.

141 Uso o termo ‘vida nua’ no mesmo sentido que o filésofo italiano Giorgio Agamben. Para ele, a vida nua se
refere ao fato da simples existéncia fisica (biolégica) do homem, aquela na qual ele se encontra completamente
sujeito ao poder e a violéncia. A vida nua é a vida despida da dimensdo politica que transformaria a vida simples em
uma ‘vida qualificada’. Ver: Agamben, Giorgio. Homo sacer I. O poder soberano ¢ a vida nua. Belo Horizonte: UFMG,
1999 [2002].
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Resenha:;

DONALD WOODS: homem de convicgdes e coragem!

Wilson Gomes de Almeidal42

E verdade que enquanto institlicio formal, o regime do apartheid da Africa do Sul
desintegrou-se, a partir das eleicdes multipartidarias que conduziram Nelson Mandela, histérico
lider do Congresso Nacional Africano (ANC), a presidéncia do pais, embora do ponto de vista
da préxis essa ndo é sabidamente uma questdo resolvida. Muito pelo contrério, a realidade pds-
apartheid é bem diversa, e a0 mesmo tempo muito dolorosa para as maiorias desprovidas dos
meios de produgdo. Prevalece, portanto, a certeza de que é da responsabilidade exclusiva dos
cidadaos da Africa do Sul a herculea tarefa de construir em novas bases a sociedade matizada do
rancor que se revela através das profundas cicatrizes e das muitas chagas abertas com os
traumas e ressentimentos que periclitam entre a laténcia e a conflagracéo, herdada dos sombrios
anos do dominio branco.

As razbes profundas para esses traumas e ressentimentos que nem o tempo pode
apagar, vamos encontrar nas cronicas diarias de um dos homens mais odiados pelos verdugos
do regime racista sul-africano. Chama-se Donald Woods, nome inscrito no imaginario coletivo
dos habitantes de paralelos e meridianos, através do filme Um Grito de Liberdade, baseado no
livro de sua autoria Biko — que conta e denuncia a verdade sobre a morte do lider estudantil
negro Steve Biko.

De verdade, pela sua coragem, responsabilidade socio-politico-profissional e
humanismo, seu nome extrapolou todas as fronteiras do seu pais, deixando para trés &
muralhas e cercas de arame farpado do apartheid para se espraiar na consciéncia universal.

Donald Woods era jornalista de profisséo e por anos seguidos foi editor do Daily
Dispatch, jornal da pequena East London, cidade da Africa do Sul, onde assinava regularmente
uma coluna bastante concorrida e que era pelo interesse que despertava replicada em outros
jornais de seu pais. E, foi assim que se notabilizou internacionalmente como critico acérrimo e
inimigo confesso e irreconcilidvel da segregagéo racial.

Sua mordacidade era simplesmente demolidora. Os efeitos da d1a contundente e

perseverante critica eram devatadores e incomodavam, devers o0 regime. E, como

142 Wilson Gomes de Almeida é graduado engenheiro agrénomo, mestre em Economia Agricola e doutor em
Hist6ria Econdmica. Pertenceu aos quadros da direcdo da economia na Republica de Mogambique durante mais de
dez anos. Professor universitario e jornalista em diversos paises € conhecido por seu amplo conhecimento de
assuntos e temas africanos.
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incomodavam! Por isso mesmo ndo havia como os donos do poder racista fazerem ouvidos
moucos ao seu verbo!

Dono também de uma ironia fina, mas a0 mesmo tempo corrosiva e deletéria, tirava-
Ihes 0 sono, mantendo-os em estado permanente de histeria. Talvez por isso mesmo, diante de
cada nova cronica publicada sentiam que precisavam ripostar, agir para pelo menos minimizar o
seu elevado poder desmascarador do apartheid.

N&o tardou muito que o esperadd aconteceu. Foi submetido a misdo domiciliar,
proibido de escrever, viajar, falar em publico ou ser citado pela imprensa. Restava-lhe a
alternativa da fuga que o levou a Londres onde residiu pelo resto de sua vida.

Por dentro do Apartheid: o cotidiano da resisténcia na Africa do Sul é uma compilagio de uma
seleta de cronicas publicadas por Donald Woods entre 1975 e 1977 no Daily Dispach. Publicado
no Brasil pela Editora Best Seller (S0 Paulo, 1988), numa traducio de Edi G. de Oliveira,
contem 57 artigos, cuja leitura inquestionavelmente ajuda o leitor a penetrar nas entranhas do
segregacionismo sul-africano que infelicitou a populagdo negra e perturbou a consciéncia branca
esclarecida por mais de meio século.

Despretensioso na sua apresentagdo, até por ndo se tratar de um volume alentado
semelhante as consagradas obras do género, o livro de Donalds Wood carrega uma trajetoria
densa e proficua. Nesse sentido é praticamente impenséavel alguém do lado de c4 do Atlantico
(isso também serve para alguém do outro lado do Pacifico), que se predisponha a dissecar a
esséncia do apartheid sem levar na devida conta o pioselitismo quase doutrindrio por ele
realizado na incessante busca da conquista de mentes e cora¢@es na luta contra a anomia branca.

Lendo-o percebe-se 0 qudo Donald Woods era corajoso e destemido. Nao satisfeito em
denunciar e desmascarar 0 apartheid, se sentia impelido a desafidlo, confrontando-o
cotidianamente. Basta que se lhe Iéem alguns dos titulos de suas cronicas, para que ndo restem
duvidas de que afrontar o regime permanentemente era parte esencial da sua conduta
profissional enquanto jornalista comprometido com a verdade. Citemos alguns daqueles que
mais enfureceram e tiraram do sério os patronos do aparthied: Por tras da Méascara de Vorter; Dois
Homens em um Banheiro; Marcianos em Langkloof?; O Afriké&ner Comecou na india; Mandela Deve Ser
Libertado; O Dia em que Jogaram Fertilizante no Ventilador; Onde o Tempo Parou; Tarde Demais para
Perguntar; Melhor Bustos do que Bobagens; Dachau para Criancas; Um Caso para Sherlock; Sinais de
Soweto; Indecisdo no Pulpito; A Morte de Um Detido; Gravem Bem Este Nome; Diga-lhes para Parar; N&o
Temos Tempo para Tréguas; Como Fazer Biltong; Carta Aberta a \Vorster; J'accuse!; O Ministro Kruger

Deve se Demitir. As parangonas falam por si 9! Em todos eles perpassam marifestacdes
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explicitas da veia irbnica, da troga penetrante e do espirito arguto do autor, mas também o clima
de tenséo e medo que emolduvava a ambiéncia onde elas foram escritas.

Como escreve Alon Paton, responsavel pela seleta em apreco, J'acusse, escrita por ocasido
do assassinato de Steve Biko na prisdo, marcou um ponto de inflexdo nas cronicas de Donald
Woods, a partir da qual definitivamente “a coluna mudou de tom e j& ndo havia mais brincadeira”. Mas
foi também a partir desse momento que a intolerancia do poder com o jornalista atingiu niveis
insuportaveis.

Fica muito evidente que Como Fazer Biltong altura em que o autor pds-se a escrever sobre
a culinéria sul-africana para dar por assim dizer, um “refresco” as autoridades racistas ja
completamente celeradas com os seus artigos, pode ter sido um momento sintomético do que
estava por vir. Para quem nao conhece, o biltong, amplamente consumido na Africa do Sul, é
uma carne crua seca, de cabra, bovino ou caga, de textura consistente, salgada, apimentada e
regada de um mix de temperos bem marcantes, como regra preparada artesanalmente. Mas foi
com a cronica O Ministro Kruger Deve se Demitir, que a permanéncia de Donald Woods na Africa
do Sul deixou de ser temeraria e simplesmente arriscada e se tornou impraticavel.

Nas cronicas que se sucederam & morte de Biko, Donald Woods despiu-se das quase
nenhumas veleidades e pruridos que a duras penas vinha dissimulando por razdes de oficio para
reclamar publica e abertamente responsabilidade das autoridades, na pessoa do Ministro da
Policia, J. T. Kruger, exigindo a sua demissdo suméra e uma investigacdo isenta bre o
acontecido.

E, é tdo verdadeiro o fato de que a morte de Biko o marcou profunda e indelevelmente,
que ndo seria justo negar ao eitor essas palavras de Donald Woods ao descrever sua
participagdo no funeral do lider estudantil covardemente assassinado (na versdo oficial Biko, um
obstinado pela vida, “se suicidou”), na cronica que leva por titulo: Uma Espécie de Milagre.

Pegue uma multiddo de vinte mil negros no funeral de um lider querido que morreu sob custédia da

Policia de Seguranca branca; acrexente a sua raiva mais raiva pela insensibilidade do ministro da

Policia Kruger, ao dizer que &sa morte o deixava frio; acrescente mais raiva pelo fato de a policia

impedir que outras dezenas de milhares de pessoas partipassem do funeral, e acrescente a raiva adicional

provocada por discursos emocionais contra a opressdo branca.

Acrescente a essa aglomeracéo de negros raivosos, aflitos, um pequeno grupo debrancos misturados a essa

enorme e volatil multiddo. Neda terra de temsdo racial, Seria suficiente apenas um empurrdo, um

tropecdo, uma observacdo indelicada para provocar uma trégica explos&o de retaliagdes.

Entretanto, nenhum acidente desse tipo ocorreu no funeral de Steve Biko esta semana. Durante cinco

horas de discursos por representantes de todas essas organizagdes, supostamente antibrancas, nenhum
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branco presente sentiu que ndo era bem-vindo ou que estivesse sob ameaca direta daquela multid&o

emocionada.N&o que nds, 0s poucos brancos presentes, ndo sentissemos medo. Longe disso. Foram as

cinco horas mais assustadoras de minha vida. Minha esposa e eu estdvamos no meio da multicio

parada e sentimos muitos momentos de apreensdo, pois a retdrica visava a violéncia dos brancos, a

crueldade dos brancos, a exploragdo pelos brancos, os privilégios dos brancos e a morte dos martires

negros pelos brancos. A gente tem muita consciéncia de nossa brancura nessas 0casides. ..

Eram esses o tonus, a carga emocional e o realismo que emergiam sistematicamente da
coluna e através da qual transbordava da redagio do Daily Despach para a Africa do Sul e para o
Mundo as realidades da necedade racista.

Donald Woods morreu de cancer aos 67 anos de idade, em 1981, portanto, quase trés
décadas depois de ter escapado ileso de uma tentativa de assassinato pela policia sul-africana —
mesma ocasido em que uma camiseta envenenada foi depositada em sua casa para uso pela sua
filha de 2 anos de idade.

Sobretudo para as pessoas céticas quanto a real e efetiva capacidade do individuo poder
influenciar os destinos da historia da humanidade com o seu exemplo militante, sua convicgéo
inabalavel, a determinacdo de predispor as demais gentes a se colocarem a mexer para mudar o
status quo, ndo importa a partir de que posicdo geogréafica sua luta é travada (recordar que East
London, de onde eram langados os torpedos woodsianos contra Johanesburgo, Pretéria, Cape
Town, Durban e Port Elizabeth com estilhagos que se espalhavam pelo resto do Planeta, néo
passava de uma pequena cidade de menos de 200 mil habitantes), a conduta publica de Donald
Woods deixa muito mais do que o exemplo de inteligéncia, otimismo e bravura, lega para toda a

humanidade, verdadeira e inesgotavel fonte de licdo de vida




Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana N° 1 jun./2008

Documentacao:

La presencia de poblacion negra en
Santa Maria de la Antigua del Darién, 1510-1525.

Lorena Camacho Mugte143

A manera de introduccion

A primera vista puede parecer muy dificil reconstruir la historia de la primera ciudad
fundada en Tierra Firme por los espafioles: Santa Maria de la Antigua del Darién (1510-1524).
Teniendo en cuenta que para principios del siglo XV1 las fuentes principales que existen son los
documentos oficiales (cartas al Rey, cédulas reales) enviados desde Espafia al Nuevo Mundo o
viceversa, y que la mayoria de estos se encuentran en el Archivo General de Indias en Sevilla
(Espanfa), se podria creer que para el desarrollo de un trabajo de investigacion histérico, como
es el indagar sobre la presencia de poblacién negra en SMAD™ desde su fundacion en 1510
hasta su total desaparicion en 1524, el obtener esta clase de informacion es muy dificil y por
tanto también el desarrollo dd proyecto. Sin embargo, en el avance de la investigacion es
cuando uno realmente se da cuenta de las posibilidades que tiene o no de reconstruir hechos tan
lejanos en el tiempo para ser planteados como problema en un proyecto de investigacion, y
hasta donde pueden llegar sus indagaciones y busquedas de informacion.

En un principio crei complicado encontrar indicios de poblacion negra en SMAD, pero
a medida que avanzaba en la investigacion me di cuenta que el investigador se tiene que proveer
de diferentes herramientas para alcanzar su objetivo. En general las blsquedas que se realizan en
bibliotecas, archivos generales, internet y bases de datos no deben limitar su enfoque a una sola
palabra o frase (como por ejemplo negros en SMAD), debe verse todo en un contexto general en
el que las cosas estdn ocurriendo; tenerse en cuenta los nombres de los actores principales,
como en este caso lo serian Pedrarias Dévila y Vasco Nufiez de Balboa (por ejemplo); y buscar
informacion en las denominaciones de las provincias vecinas como Veragua, Paria, Castilla del
Oro, Panam4, Acla, entre otras.

Considero ademés importante tener presente que la forma de pensar de los individuos

de esa época era muy distinta a la que hoy dia nosotros tenemos, incidiendo en una manera

143 |orena Camacho Muete é graduanda em Antropologia pela Universidade Nacional da Colémbia e realiza
intercdmbio no Departamento de Antropologia da FFLCH-USP. Desenvolve pesquisas sobre o comércio
escravista do século XVI, diaspora e cultura material da populacdo africana na América, em especial sobre suas
organizagdes de resisténcia, os palenques na Colémbia e quilombos no Brasil.

144 Abreviacion de Santa Maria de la Antigua del Darién.
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diferente de tomar las decisiones por parte de los actores. Con respecto a esto quiero decir que,
al leer a los cronistas, en un principio llegué a pensar que era tan normal tener esclavos negros
en la época y llevarlos al lugar donde fueran de mayor utilidad, es decir el Nuevo Mundo, que
por esa razén no habia casi mencion de esta poblacion en esos relatos. Aunque adn considero
que esa es una posibilidad para el poco registro de los hombres negros en los documentos de los
cronistas, también he comprendido que esa situacion se debe a que dentro de los documentos
oficiales no estaban consignados los traslados de esclavos negros a las islas y a Tierra Frme,
porque en la segunda década del siglo XVI estos llegaban, en su mayoria, por medio del tr&fico
ilegal (Mena, 1984: 87) A lo que me refiero, es que el tener en cuenta el anterior tipo de
consideraciones es importante para el planteamiento de posibles hipétesis que nos ayuden a
comprender los hechos histdricos que queremos analizar. Si las descartamos por parecernos
poco posibles, dejaremos de encontrar la informacion que nos confirme o refute por completo
nuestra idea. De esta forma, considero que hay que explorar todos los caminos que puedan
[levarnos a un buen término en nuestra investigacion.

Por otro lado, investigar sobre la primera ciudad en Tierra Firme no ha sido un tema
poco trabajado. Al buscar infarmacion sobre SMAD se pueden dtener bastantes datos
recopilados por otros investigadores. Asimismo, a pesar de que explicitamente no se ha
trabajado, el tema de la presencia de poblacién negra en SMAD puede encontrarse en los libros
que hablan sobre Panamé, sobre los origenes de la esclavitud y sobre la primera llegada de los
negros al nuevo continente. Estos tocan en cierta medida el tema, asi sea para mencionar en
pocas lineas la presencia negra en Tierra Firme después del afio de 1510. Dentro de la
bibliografia consultada para este trabajo, cada texto contenia otros mas que se referian a la
presencia negra en el continente, y aunque muchas veces decian las mismas cosas - aspecto
importante pues confirmaba las informaciones obtenidas -, fue posible encontrar nuevos datos
lo cual me llevo sorprendentemente a conocer la cantidad de informaciones accesibles. Como
no queria dejar de presentar aquello que encontré, al final del articulo se encuentran las fuentes
consultadas, con su respectivo resumen y destaque de las informaciones que consideré mas

pertinentes para el tema sobre las primeras poblaciones negras en el Nuevo Mundo.

Noticias sobre la Presencia de Negros a Principios de Siglo XVI
¢Qué posibilidades hay de que antes de la llegada de los espafioles al nuevo continente ya

se encontrara poblacién negra en estos territorios? ;Desde qué afio se tiene noticia sobre la
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presencia de negros bozales, ladinos u horros'*

dentro del territorio americano? ;Cuales fueron
las razones para esclavizar a esta poblacion?

Aparentemente es tan descabellado pensar en la existencia de negros en América antes de su
descubrimiento, que ni siquiera tenemos en cuenta esta posibilidad. Pero qué debemos pensar
cuando en las cronicas de principios del siglo XVI, al contarnos cdmo Vasco Nufiez de balboa

encontro el Mar del Sur, también refieren que:

[...] entr6 Balboa en Cuareca; no hall6 pan ni oro, que lo habian alzado antes de
pelear. Empero halld algunos esclavos negros del sefior. Preguntd de dénde los
habian, y no le supieron decir o entender mas de que habia hombres de aquel color
cerca de alli, con quien tenian guerra muy ordinaria. Estos fueron los primeros negros
que se vieron en Indias, y ain pienso que no se han visto mas. (Gémara Apud Mena,
1984 83; Acosta, 1942: 93)

Y no solo Gomara hace referencia a este hecho. Segun Armando Fortune, citado por
Carmen Mena en su libro La Sociedad de Panama en el siglo XVI, otros cronistas como Pedro
Mértir de Angleria, Gonzalo Fernandez de Oviedo, Antonio de Herrera y Fray Bartolomé de las
Casas, también hacen alusion a los negros en Santa Maria de la Antigua del Darién (Mena, 1984:
83) Y como descartar la hipétesis de que antes de la llegada de los conquistadores a América ya
habia negros en el continente, si se narra que hubo una expedicion efectuada por Mohamed
Gao, sultan de Guinea, que en el afio de 1300 llegé al Nuevo Mundo (Mellafe, 1973: 19) Con
respecto a esto también se dice que Abubakari 11, nieto del sucesor de Gao, motivado por la
anécdota que se conocia de este Ultimo, decidio realizar la misma expedicion por el Atlantico.
Segun algunos historiadores de Mali, Abubakari 11 logro llegar a Recife, Brasil en el afio de 1312
(On-line: Africanos en América antes de colon). Sin embargo estos relatos vienen de la tradicion oral
y por tanto la comunidad cientifica no los toma muy en cuenta. Sin embargo, me pareceria muy
interesante poder indagar més sobre esa tradicion oral que si bien no tiene un sustento escrito,
puede llegar a ser una fuente de igual importancia que lo consignado en los documentos
escritos. Ello daria un vuelco total a todas las teorias e hipétesis que se tienen acerca de los
primeros hombres negros en América.

Igualmente se especula que el piloto de La Nifia, una de las tres carabelas que trajo Colon
en su expedicion de descubrimiento, era mulato. Su nombre, Alonso Pietro. Esto podria no
estar del todo alejado de la realidad si se tiene en cuenta que “Durante la segunda mitad del siglo
XV los navegantes genoveses, portugueses y andaluces emplearon frecuentemente esclavos
negros en las tripulaciones de sus naves” (Mellafe, 1973: 19) Sin embargo, un caso bien cocido

del primer negro en el continente americano es el de aquel que escap6 de la flota al mando de

145 Asi eran llamados los negros libres.




Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana N° 1 jun./2008

Ovando en el afio de 1502, internandose en las montafias luego de desembarcar en una de las
islas del caribe (Price: 11) Esto puede estar respaldado por las Instrucciones que se dieron el 16
de septiembre de 1501, al Comendador Fray Nicolés de Ovando, donde se le dice “[...] non
consentiréis nin daréis logar que all4 vayan moros nin xudios, nin erexes, nin reconcyliados, nin
personas nuevamente convertidas a nuestra fe, salvo si fueren esclavos negros u otros esclavos
que fayan nascido en poder de cristhianos, nuestros subditos e naturales [...]”. (On line: Ganz,
2006: Parte I; Aralz, 1991: 118)

Carmen Mena en su libro la sociedad de Panama en el siglo XV1, habla de una Instruccion
similar pero otorgada al almirante Diego Col6n el 3 de mayo de 1509. (Mena, 1984: 84)
Sin embargo, tiempo después en una carta enviada por el Rey a Nicolas de Ovando se acepta
que “En quanto a lo de los negros esclavos que dezis que no se envien alla, porque los que alla
avia se han huydo, en esto Nos mandamos que se faga como lo dezis...”. (On line: Ganz, 2006:
Parte 1)

Es posible pensar aqui que las constantes huidas de los eschvos hicieron dudar a
Cristobal Coldn, en el traer o0 no negros al Nuevo Mundo (lIbid.). Sin embargo, Matthew Restall
en su articulo Black Conquistadors: Armed Africans in Early Spanish America afirma que con
Cristobal Coldn venian negros esclavos. Evidencias de ello son las menciones que se hacen al
mulato Alonso Pietro, a un joven llamado Diego, que acompafi6 a Coldn en su cuarto viaje en
1502, y al hombre que se escap0 de la flota de Nicolas de Ovando, y que incitd una revuelta de
nativos en la isla. No obstante, segin Restall fueron varios esclavos negros nacidos en la
Peninsula Ibérica quienes acompafaban a Ovando. (On line: Restall, 176)

A pesar de las sugerencias y rstricciones, los negros esclavos siguieron llegando al
continente americano para ayudar en las conquistas de los espafioles frente a los indigenas. En
1505 el Rey da una orden de mandar 17 negros a la isla de la Espafiola para trabajar en las minas
de la corona. (On line: Saco Apud Ganz, 2006: Parte Il; Aralz, 1991: 118) En 1508 Juan Ponce
de Ledn utiliz6 negros armados para que lo ayudaran a conquistar Puerto Rico; igualmente
Diego Veldzquez de Cuéllar hizo lo mismo durante su empresa en Cuba entre los afios 1511-
1512. (On line: Restall, 173)

Es innegable que durante el comienzo del siglo XVI empez06 a llegar la poblacion negra
acompafiando a los primeros conquistadores europeos, sin embargo no venian con la intencién
de ser esclavizados y obligados a trabajar inmediatamente en el Nuevo Mundo. Es después de
1510 cuando comienza a ser notable la necesidad de encontrar nueva mano de obra esclava que
explote las tierras descubiertas por los espafioles. Es entonces cuando en 1510 se da inicio al

comercio de negros para ser sometidos a la trata en el Nuevo Mundo, con el objetivo de que
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reemplacen la mano de obra indigena que ya estaba escaseando debido a las duras condiciones
del trabajo y las enfermedades introducidas por los espafioles (Mena, 1984: 84). El 22 de enero y
15 de febrero de ese afio, el Rey expide las érdenes que permiten a la Casa de la Contratacion
enviar negros a América (lbid.).

Pero es solo hasta 1513 cuando la corona deja de ser el principal tratante, para pasar a
otorgar las llamadas “licencias”, por medio de las cuales se daba un permiso a todo aquel que
quisiera introducir negros esclavos en el Nuevo Mundo. Con estas licencias también se crea un
nuevo impuesto de dos ducados por cada esclavo, gracias al cual la corona tuvo nuevos ingresos
bastante significativos (Mena, 1984: 85; Arauz, 1991: 118).

No obstante, la introduccién de poblacion negra estaba limitada a los negros cristianos
que fueran a trabajar Unicamente como domésticos al Nuevo Mundo y, aunque la demanda de
mano de obra se hacia cada vez més fuerte, solo fue hasta el afio de 1518 que el rey Carlos V
concedi6 una licencia monopolista al flamenco Laurent de Gouvenot, baron de Bressa, para que
introdujera 4000 negros a América por un periodo de 8 afios (Aralz, 1991: 119; Mena, 1984:
85):

Por Real Cédula del 18 de agosto de 1518 se le autorizd a tomar estos esclavos de “las
islas de Guinea y de las otras partes donde se acostumbra, y sin llevarlos a registrar en
la Casa de Contratacién de Sevilla, pasarlos a las Indias, bajo el compromiso de que
en llegando a ellas tornarian cristianos a los dichos negros y negras que
desembarcaran. (Aralz, 1991; 119)

Antes de esta fecha se conoce que a Santa Maria de la Antigua del Darién llegd un grupo
de 18 negros junto a Pedrarias Davila (1514), y que con Vasco Nufiez de Balboa estuvo un
negro ladino llamado Nuflo Olano, quien acompafi6 a Balboa en el descubrimiento del Mar del
Sur en 1513 (Aralz, 1991: 117). Esto evidenciaria la poca cantidad de esclavos transportados al
Nuevo Mundo antes de 1518 y las restricciones que para ello se tenian, dejando entrever en los
inicios de la “trata” un caracter doméstico més que de trabajo en las minas.

Como se habia mencionado antes, solo se permitia la entrada al Nuevo Mundo de
negros cristianos criados en Espafia. Esto se debia a que de cualquier manera se queria evitar
que los nativos americanos conocieran la idolatria africana. Sobre ello el Cardenal Cisneros hizo
un pronunciamiento el 23 de septiembre de 1516, en el cual prohibia “la expedicion de negros
por considerarlos como hombres sin honor y sin fe y, por lo tanto, capaces de traiciones y
confusiones capaces de imponer a los espafioles las mismas cadenas que ellos han llevado...”
(On line: Saco Apud Ganz, 2006: Parte 1)

Esta prohibicién motivé més a los colonos a quejarse contra las medidas tomadas por la
corona, alegando que la mano de obra negra era mas eficiente que la indigena, la cual, para esas

fechas ya estaba sufriendo una desercion bastante significativa debido a las enfermedades y los
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malos tratos (Mena, 1984: 84). Los colonos también argumentaban que este cambio traeria mas
ganancias a la realeza (On line: Ganz, 2006: Parte Il). De esta manera el cronista Antonio
Herrera, consigna en su Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme del mar
Oc8ano, escrita en cuatro décadas desde el afio 1492 hasta el de 1531, que “porque fuese menor el trabajo
de los indios, orden6 que se llevasen mil esclavos negros a la isla Fernandina en la forma que
por la misma causa habian llevado, en aquella sazon, otros a Tierra Firme...” (On line: Saco en
Ganz, 2006: Parte I1I).

Este fragmento permite suponer la entrada de negros esclavos a Tierra Firme en el afio
de 1516 por motivo de la desercion indigena, involucrandose asi la ciudad de Santa Maria de la
Antigua del Darién. Esto nos ofrece pistas acerca de la presencia de negros en Castilla del Oro
antes de 1519, fecha de fundadon de la vieja ciudad de Panamb, y con ella la innegable
introduccion de una buena cantidad de negros esclavos para ayudar en su edificacion (Mena,
1984: 86). Como afirma Carmen Mena “de lo que no cabe duda es de la introduccion abundante

de esclavos negros en el istmo a raiz de la fundacion de la ciudad”. (Ibid.)

El Cimarronismo a en las Primeras Décadas de Siglo XVI

Asi como desde el principio de la llegada de los blancos al Nuevo Mundo lo hicieron los
negros, también desde temprana fechas se tiene noticia de las acciones por parte de los
africanos en busca de su libertad. EI cimarronismo, definido por Maria Cristina Navarrete como
la “capacidad de adaptacion y experiencia colectiva [de los africanos] recurriendo a su tradicion
ancestral y creando nuevas formas de cultura” (Navarrete, 2003: 14), comenz6 desde que los
negros fueron desembarcados en el nuevo continente y es uno de los acontecimientos que nos
da indicios sobre la presencia de la poblacién negra en el Nuevo Mundo. Noticias sobre la
conformacion de palenques se tienen en afilos mucho méas posteriores, alrededor de la segunda
década del siglo XVI.

En principio, la documentacion sobre las revueltas de esclavos empieza a ser notoria
solo hasta después de 1520 y comienzos de 1530, década en que las sublevaciones comienzan a
ser mas constantes. Se puede plantear que encontrar casos de cimarronismo y formacion de
palenques comenzando el siglo XVI es bastante dificil, ya que la cantidad de esclavos negros,
como hemos visto era poca. Sin embargo es posible que no haya registro de estos sucesos a tan
tempranas fechas, debido a que los colonos no querian que el Rey se enterara de los problemas
que ocasionaban los cimarrones, y por tanto prohibiera o le pusiera méas impedimentos a la

introduccion de esclavos en América (nota en pie de pagina, Arrom 1986: 37).
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Un ejemplo temprano de estos sucesos es el caso del tripulante que se escapd de la flota
de Ovando en 1502. Este hecho puede ser considerado como uno de los antecedentes del
cimarronaje. Afios después, se tiene noticia que ocurrié el alzamiento de un grupo de negros en
la isla de Puerto Rico a fines de 1514 o principios de 1515, logrando ser sofocado por las
autoridades coloniales (Ibid.). Un caso bien conocido es el de la revuelta de los esclavos en la
isla de la Espafola en el afio de 1522, en los ingenios azucareros del gobernador almirante
Diego de Coldn. Alli, un grupo de negros esclavos se sublevé en la noche de Navidad de ese
afo, matando a por lo menos nueve blancos de las plantaciones vecinas. El 28 de diciembre de
ese mismo afio Diego de Colon conformd un grupo de espafioles e indios para capturar a los
esclavos, logrando efectivamente su objetivo. (Ibid.:26)

Sin embargo estos alzamientos no condujeron a la conformacion de palenques con la
poblacion liberada en las revueltas. Es en 1529 que se tiene noticia del primer palenque en
Tierra Firme fundado en lo que hoy conocemos como Santa Marta (en territorios colombianos),
y denominado Palenque la Ramada, de donde algunos negros esclavos salieron e incendiaron la
ciudad de Santa Marta (Llano, 2002). No obstante Frederick Rodriguez en su tesis de doctorado
[lamada. Cimarron revolts and pacification in New Spain: the Isthmus of Panama and colonial Colombia,
1503-1800, pone como fecha de fundacion del palenque la Ramada, el 26 de febrero de 1531
(Rodriguez, 1979: 158). De esta manera La Ramada no seria el primer palenque en Tierra Firme
sino el de Santa maria de la Antigua del Darién. VVeamos esa situacion.

Ya desde tempranas fechas habia noticias de las revueltas en el istmo de Panama. El
primer alzamiento conocido de negros esclavos ocurrio en 155 (Rodriguez, 1979:132).
Inclusive desde la gobernacion de Pedrarias Déavila se presentaron casos de alzamiento de
negros en dicha ciudad. En un juicio de residencia realizado a este mandatario, se registra este

hecho:
[...] por haberse alzado ciertos negros de vecinos que andaban salteando e por las
estancias e caminos de esta ciudad e sus términos, fue acordado entre los negros de
los duefios que para prenderles e hacer justicia, porque no habia de que se dar sueldo
a la gente para los prender, de concordia de todos, cada uno que tena negros en la
ciudad dio para ayuda a los prender de su propia voluntad segtn lo que podia. (Mena,
1984: 402).

Lentamente, el auge de la trata negrera y la continua entrada de esclavos africanos al istmo
contribuyen a formar una crecida poblacion africana (Mena, 1984: 86). Tanto asi que para 1575
la poblacién negra en Panama alcanzaba las 5609 personas. De estas, 2809 eran esclavos negros
que trabajaban en Panama y sus alrededores; 2500 eran negros fugitivos que andaban alzados en
las afueras; y 300 eran los que habian conseguido la libertad por medio de procedimientos

juridicos (Mena, 1984: 392).
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Esta gran cantidad de poblacidn negray sobre todo de esclavos africanos, representaba un

peligro constante para los pobladores de las ciudades, ya quwe en cualquier momento los
espafioles podian ser asaltados o atacados en sus lugares de vivienda o en los caminos que
recorrieran, por los negros esclavos que no querian continuar sometidos a los malos tratos.
La ciudad de Acla fue entonces la primera en registrar un fuerte levantamiento. Ocurrié en 1530
cuando “las cuadrillas de negros se confabularon para asesinar a sus amos, emprendiendo
posteriormente la huida y refugidndose al amparo de las ruinas en la desierta ciudad de Santa
Maria del Darién, que constituyd probablemente el primer palenque cimarron de Castilla del
Oro”. (Guillot Apud Mena, 1984: 403; Guillot Apud Rodriguez, 1979:132)

Desde alli, los fugitivos comenzaron a atacar los asentamientos espafioles del &rea
cercana siendo un problema para los europeos hasta el afio de 1532, periodo en el cual una
expedicion espafiola atacd y destruyd el palenque asesinando a muchos cimarrones. Otros
fueron capturados y castigados mientras que algunos sobrevivientes lograron escapar a la jungla,

donde se reunieron con otros esclavos sublevados posteriormente (Rodriguez, 1979:132).

A Manera de Conclusién

Con esta situacion y, conociendo las fechas reales de fundacion del palenque de la
Ramada y del ubicado en las ruinas de SMAD, se podria definir cual de los dos fue el primer
palenque del continente americano establecido en Tierra Firme. Ademas porque en las Antillas
no se tienen noticias de palenques. Sea uno o el otro el primer palenque del continente, lo cierto
es que es un hecho muy importante el que este tipo de manifestaciones se haya presentado
principalmente en Colombia y en un lugar como Santa Maria de la Antigua del Darién, cuyo
relevante papel histérico ain no ha sido valorado completamente. De su estudio podriamos
obtener nuevas explicaciones a hechos historicos al parecer ya comprendidos por los cientificos
sociales y por la poblacion en general; sin embargo no todo estd dicho, ain hay mucha
informacién que buscar y sistematizar para que se ofrezcan nuevas hipdtesis a lo ya aprendido.

Por ejemplo, el estudio de femdmenos como el cimarronaje, es uno de los
acontecimientos que nos ayuda a entender las dindmicas de la esclavitud colonial y el
comportamiento de las sociedades negras frente a ella. Es una muestra de que en SMAD si
hubo poblacion negra temprananente. Por ello, un estudio con mayor profundidad y
accediendo a los archivos ofidales de la corona espafiola, podria arrojar unos resultados
sorprendentes frente a la comprension de las actividades realizadas por los negros en la sociedad
del Golfo de Uraba a principics del siglo XVI. Por ahora, es importante revisar la mayor

bibliografia posible que sobre el tema se ha escrito, tener muy en cuenta las cronicas de aquel
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tiempo y los catalogos que sobre el Archivo de Indias (y de muchos otros) se han publicado,
para tener una idea del tipo de documentos que se pueden encontrar sobre el tema bien sea en
bibliotecas o archivos especiales.

El conocimiento de fuentes de primera mano me parece fundamental en el desarrollo de
trabajos de investigacion como estos. A pesar de que el acceder a documentos de los grandes
archivos espafioles es muy complicado cuando uno esté lejos de su ubicacion geogréfica, poco a
poco los mismos investigadores van ideando las formas de hacer accesibles a un mayor publico
este tipo de fuentes documentales. Por ejemplo el internet es actualmente una herramienta que
ofrece la posibilidad de consultar el catdlogo de los diferentes archivos y bibliotecas, y en
algunas ocasiones también ver algunos documentos microfilmados. Por esto me gustaria
finalizar este articulo presentando los resultados de la corsulta del Archivo de Sevilla por

internet, y de algunas publicaciones que sobre sus documentos se han hecho.

ANEXOS

e GOMEZ CANEDO, Lino. Los archivos de la historia de América, periodo colonial espaiol.
México, 1961.

De acuerdo a la catalogacion vy clasificacion que lino Gomez Canedo hace de los
documentos que hay en el Archivo General de Indias, expuesto en su libro “Los archivos de la
historia de América’, se pueden encontrar documertos que se refieren al Darién, pues
comprenden fechas desde 1500 hasta incluso 1800. Siendo esto muy importante tenerlo en
cuenta, pues el Archivo Generd de Indias es una de las fuentes méas importantes para la
investigacion de épocas muy tempranas en América.

Entre estos documentos, tenemos en la seccion de Patronato, los siguientes:
- Bulas y breves pontificios relativos a ereccion de iglesias y nombramientos de obispos, 1493-1703.
Leg™®. 1 -7 (Gémez, 1961: 15).

- Descubrimientos, relaciones y asientos de poblaciones, que se refieren a Coldn y sus descendientes, 1486-
1574. Este documento comprende distintos legajos con informacion de acuerdo al lugar del
descubrimiento. Para Tierra Firme, se encuentra el legajo nimero 26 que comprende los afios
1500-1595 y del Nuevo Reino de Granada el legajo numero 27 con los afios 1526 a 1591. (Ibid.:
16)

146 Abreviacion de Legajos.
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- Otro paquete tiene que ver con las Informaciones de servicios de los primeros descubridores y
conquistadores, entre los cuales tenemos que para Tierra Firme 1514-1628 estéan los legajos 150-
152; y para la Nueva Granada 1532-1644, los legajos nimero 153 a 168. (Ibid. : 16)

- Copias de las reales cedulas concediendo escudos de armas a los primeros descubridores y conquistadores,
1529-1541, leg. 169.

- Papeles y cartas sobre asuntos del gobierno (toda clase de asuntos): para las Indias en general (1480-
1617) tenemos los legajos 170-171. Para Tierra Firme, papeles entre 1512 a 1595, legajo 193;
cartas de 1520 s 1586 en el legajo 197. (Ibid.: 16)

- Papeles relativos a la libertad y buen tratamiento de los indios, 1512-1677, leg. 231. (Ibid.: 17)
- Papeles pertenecientes a la casa de contratacion de Sevilla, 1503-1593. (Ibid.: 18)

- Sobre el buen gobierno de las armadas y flotas, que iban y venian de las indias, 1519-1609. Leg,
259-261. (Ibid.)

En la seccion 11, de Contaduria, hay Papeles del consejo de Indias del 1514 a 1760, relativos a:
- Cuentas de tesoreros, receptores, factores, 1514-1760. Leg. 1-87 (Ibid.: 19)

Cuentas de porteros y receptores del consejo, comisiones especiales, esclavos. Leg. 188-194 (1bid.)

Varios (residencias de oficiales, salarios, etc.)legajos 195-239 (lbid.)

Cuentas y papeles varios. Legajos 247-256 (Ibid.).

Dentro de las Reales cajas del Nuevo Reino de Granada 1514-1766, hay diferente
documentacion de acuerdo a los departamentos de ese tiempo; alli se incluye Panamé con
documentos desde el afio 1514 hasta 1760, en los legajos 1451 a 1487.

En la parte 111, CONTRATACION, se encuentran:
- Autos sobre bienes de difuntos 1492-1703. Leg: 197-583 / 669-673 / 920-984 / 5575-5709
(Ibid.: 24)

- Libros de bienes de difuntos 1513-1703. Leg: 584 (lbid.)
- Poderes 1502-1785. Leg: 689-692 (1bid.)

- Registros de ida [Estos registros se refieren a los efectos y géneros cargados.

Indirectamente, dan nombres de pasajeros y, sobre todo de comerciantes. Aparecen, entre
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otros efectos, listas de libros]. Se encuentran divididos en tres clases. Para la Clase primera
hay registros de naves que fueron a Indias antes que las flotas, armadas y galeones 1523-
1557 (Ibid.: 25)

- Registros de venida. También se dividen en clases, Primera y Segunda. Para las fechas que
nos interesan, en la Clase segunda figuran naos que vinieron sueltas de Santo Domingo (a
Espafia) en 1505-1778; y del Darién, Rio Hacha y Guayaquil 1522-1747. (Ibid.: 26)

- Libros de registros de naos que fueron y volvieron de América 1504-1783. Leg. 2898-2902 (Ibid.:
27)

- Titulos y nombramientos de gererales, almirantes, cabos de flotas y armaduras. 1502-1776. Leg.
3263-3280 (Ibid.)

Libros de carga y data de tesoreria 1503-1717. Leg, 4674-4703 (1bid.:28)
- Sueldos de mar y guerra 1512-1753. Leg, 4792-4800 (Ibid.)

- Informaciones y probanzas 1522-1751. Leg 4802-4809 (Ibid.)

- Obras en la casa de la contratacion 1503-1753 leg 4879 (2 leg) (Ibid.: 29)

- Escrituras y obligaciones 1509-1777 leg 4900-4908. (1bid.)

Relaciones de los caudales que venian a indias, tanto para el rey como para particulares, 1504-1779.
Leg 4919-4928. (Ibid.)

- Relaciones de los pertrechos ce guerra y mercaderias que se embarcaban para Indias en las flotas y
armadas. 1522-1787. Leg 4929-4937. (1bid.)

- Testimonios y fees de escribanos, 1521-1764. Leg 4945-4947 (Ibid.: 30)
- Cartas de pago y recibos, 1512-1776. Leg 4948-4950 (Ibid.)

- Compradores de oro y plata, es decir obligaciones y fianzas que estos daban de Ilevar a labrar a la Casa
de la Moneda el oro y plata en pasta que compraban y sacaban de la Sala del Tesoro, 1506-1714. Leg
4951-4954 (1bid.)

- Libros de asiento del recibo y venta del oro y plata que venia de las Indias, 1507-1665. Leg 4955-
4959 (1bid.)
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- Acuerdos y mandamientos dados por el Tribunal de la Contratacion, 1507-1779. Leg 4981-4988
(Ibid.)

- Reales Cédulas, cartas acordadas del Consejo y Ordenes por la via reservada, 1495-1782. [Originales.

Hay muchas licencias para llevar esclavos y objetos a Indias]. Leg 5009-5088 (Ibid.)
- Libros registros de Reales Cédulas y Ordenes, 1508-1795. Leg 5089-509914 (Ibid.)

- Correspondencia general dirigida a la Contratacion, 1505178915. Legy 5103-5166. Material
variadisimo. Aunque la correspandencia se refiere, generalmente, a la organizacién material de las

expediciones, hay en las cartas toda clase de noticias y reuniones. (Ibid.: 31)
- Libros de asiento de pasajeros, 1509-1790. Leg 5536-554010 (Ibid.)
- Provistos de la Casa de la Contratacion (Libros) 1503-1790. Leg 5784-5786 (Ibid.)

- Provistos de Indias: libros de toma de razén de los titulos y nombramientos de provistos a Indias e Islas
Canarias, tanto eclesiasticos como civiles, 1515-1723. Leg 5787-579617 (Ibid.)

La seccién V de Audiencias e Indiferencias del Archivo General de Indias consta de, entre otras
La Audiencia de Panama con los documentos:

- Registros de partes. Reales ordenes dirigidas a las autoridades y particulares, 1513-1717. Leg 233

241 (Ibid.: 65)

- Expedientes relativos al Darién y Calidonia, 1731-1787. Leg 305-307 (Ibid.: 66)

- Materias eclesiasticas (consultas, provisiones, cartas, expedientes varios. . .) 1513-1822. El leg. 374
contiene cartas de visitadores y religiosos misioneros (1800-1806). Leg 365-374 (lbid.)

- Papeles por agregar, 1515-1824 (Expediciones al Darién, gobierno de D. Antonio de Narvéez y la
Torre, etc.) 375-382 (Ibid.)

En el Indiferente general, contenido dentro del Indiferente de Nueva Espafia de la seccion
V, se encuentra:
- Papeles y borradores del consejo, 1526-1830. 855-860. El legajo 856 contiene, principalmente,
papeles del siglo XVI. (Ibid. 111)

Hay una seccion sobre los planos, mapas, dibujo, etc., que existen en el Archivo General
de Indias. A la fecha de publicacion de este libro (1961) podian calcularse alrededor de 2000

documentos gréficos en el Archivo. Todos ellos se encuentran organizados en una recopilacion
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iniciada por el sefior D. Pedro torres de Lanzas, quien publicé el libro “Relacion descriptiva de los
mapas, planos, etc.... existentes en el Archivo general de Indias (Sevilla, 1900-1906)”. Est4 conformado
por cinco volumenes relativos a México, Guatemala, Santa Fe y Quito, y Peru. (Ibid. 132)

Es importante tener en cuenta la publicacion hecha por Juan Antonio Susto quien en su libro
“Panama en el Archivo General de Indias. Tres afios de labor” realiz un informe sobre los fondos de
interés panamefio, encontrados en el Archivo de Indias. Sin embargo hay que considerar que es
una breve catalogacion. (Ibid. 134).

Otro libro importante es el publicado por la Comisién de Historia del Insituto

Panamericano de Geografia e Historia, llamado “Misiones americanas en los archivos europeos”, en el
cual hay importante informacion sobre Colombia, entre otros paises.
En el Archivo de Simancas, en los fondos de Negociacion de Alemania, entre algunos documentos
relacionados a América, se encuentra una carta de Garcia Lerma sobre noticias de Indias en el
legajo 635, correspondiente a los afios de 1510 a 1531. (Ibid. 147). El catélogo de la seccion
Diversos de este Archivo, ha sido publicado por la sefiora Carmen Pescador del Hoyo, bajo el
titulo Catélogo de la serie existente en la Seccion Diversos. (Ibid. Pie de pagina: 154)

En la Biblioteca del Palacio Real en Madrid, se encuentra una excelente guia de los
fondos que posee esta biblioteca llamada Manuscritos de América, realizada por Jesiis Dominguez
Bordona. (Ibid. 175).

Por otro lado, sobre la base del Fondo General de Manuscritos de la Biblioteca de la Real
Academia de la Historia y de otras mas, el sefior José Tudela de la Orden publicd en 1954 su
obra Los manuscritos de América en las bibliotecas de Espafia En este fondo se encuentran Ocho
volUimenes de papeles varios, manuscritos e impresos sobre América en general (1bid. 184).

En ese mismo fondo se encuentra el documento “Historia de Santa Marta y Nuevo Reino de
Granada, escrito por Fr. Pedro de Aguado, (508 fols.; letra del siglo XVI, de varias manos). Ed.
Madrid, Real Academia de la Historia, 1916-1917, 2 vols.; Espasa Calpe, 1930-1931, en 3 vols.,
Catalogo, I, 255-256". (Ibid. 197). También hay un documento llamado “Escudos de armas de las
ciudades de las Indias. Copias del siglo XVIII, (203 folios) con dibujos. Catélogo, 260-261: da la
lista de las ciudades”. (Ibid. 198)

El Museo Naval de Madrid posee la coleccion Navarrete la cual tiene documentos sobre
“administracion, cartas reales, asientos e instrucciones sobre armadas y descubrimientos (1493 y
1760), armadas, artilleria, combates, comercio, construccion, corsarios, derroteros, flotas,
limites, ndutica, personal, puertos, viajes” (Ibid. 223). En el Depdsito Hidrografico de este museo
hay varios documentos relacionados con Colombia, los cuales fueron utilizados por Antonio

Cuervo para publicar su libro Documentos inéditos sobre Colombia (4 vols.). (Ibid. 226)
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En el Archivo General de la Nacion de Santo Domingo, que se remonta al afio de 1884, los
fondos est&n seccionados de la siguiente manera:

1. Epoca colonial espafiola, 1492-1795

2. Periodo colonial francés, 1795-1809

3. Periodo de la Espafia Boba, 1809-1821

1. Anexion a Espafia y guerra de restauracion, 1861-1865. (1bid.390)

De esta forma, Santo Domingo es también un lugar importante para mirar la relacion
entre las Antillas y la Tierra Firme, y es una ventaja el contar con documentos de tan temprana
fecha.

El libro de Gomez Canedo tambén hace una exhaustiva descripcion de los documentos
encontrados en lo que se consideraba la Nueva Granada, es decir Santa fe, Quito y Venezuela.
Sin embargo, las fechas de la mayoria de los documentos encontrados en esos Archivos y
Bibliotecas son de afios posteriores a 1530 ya que, aunque estos archivos tienen una buena
documentacidn, la mayor parte de ella corresponde al siglo XVII en adelante, siendo muy poco
lo que se encuentra sobre principios del siglo XVI, que es la fecha que nos interesa abarcar
(Ibid. 389-390).

e TAPIA Y RIVERA, ALEJANDRO. Biblioteca Historica de Puerto-Rico que contiene varios

documentos de los siglos XV, XVI, XVII y XVIII.

Los documentos que contiene este libro fueron coordinados y anotados por Alejandro
Tapia y Rivera en 1945. Después de una lectura del libro, cito aqui unos escritos con el fin de
sustentar la presencia de poblacion negra en el Nuevo Continente desde tempranas fechas del
siglo XVI aunque no necesariamente tienen una relacion directa con Santa Maria de la Antigua
del Darién.

Segun este libro para el afio de 1510 se envian unas caravelas a servir en las islas, cargadas
de ladrillos, trigo, bestias. Como item se consigna: “se enviaron ciento y tantos esclavos
comprados en Lisboa, & la Espafiola, consignados al almirante y oficiales” (Tapia y Rivera, 1945:
157).

Hay un documento desde el cual se puede establecer una relacion entre las islas y Tierra
Firme cuando Pedrarias y Balboa estaban en SMAD. Este documento, al parecer escrito por
Fray Bartolomé de la Casas entre 1516 y 1518, enuncia varios cargos contra el secretario Lopez
de Conchillos (comendador o factor de San Juan. El documento da indicios de un soborno por

parte de Pasamonte (un allegado de Conchillos) hacia Balboa cuando se iba a realizar el juicio de
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residencia contra este Ultimo. Y para que todo saliera en fasor de Balboa, este tuvo que
redimirse con “10 6 12 esclavos e otras cosas nuevas que envié a Pasamonte, el cual le aconsejo
que enviara presentes a Conchillos, y con esto, y con lo que el dicho Pasamonte escribio, fue
dada por buena su residencia, é proveido de adelantado de otra parte de aquella Tierra Firme,
con otros favores y mercedes...” (Ibid. 171-172).

De 1530 hay un documento donde se habla explicitamente de negros en la Ciudad de
Puerto Rico: “dicen que alli van por primera escala quantas naos pasan de Castilla & Indias, y sin
destino 4 esta isla venden en ella mantenimientos y mercaderias, lo qual no podrian hacer, y
pareciera la tierra, do no hay otra granjeria que sacar oro de minas con esclavos negros” (Ibid.
190).

En un memorial an6nimo del afio 1516, donde se proponen medidas para remediar el
mal trato a los indigenas, se plantea “Que los pobladores (de San Juan) se irdn si les quitan los
indios. Muchos se sostienen sin ellos con esclavos negros, caribes y lucayos...” y mas adelante
propone al Rey “que dé licencia general para llevar negros” (Ibid., 211).

En un Memorial que dio en Valladolid Fray Bernando de Manzanedo pa febrero de 1518,
hablando sobre la dificil situacion de los indios en la isla, dice: “los de la Espafiola pedian
negros, porque ya no bastaban los indios: querianlos sin derecho de almoxarifazgo™ (Ibid.,219-
223).

En unos extractos de varias cédulas y cartas del Rey de 1509 a 1543, hay una del 11 de abril
de 1510, que contiene cinco cédulas a favor de Geronimo de Bruselas (teniente fundidor) en las
que se le permite:

(4) Que pueda tener una carabela para traer indios de fuera
2. Que Ponce de Ledn le sefiale cien indios

3. Que pueda llevar dos yeguas

4. Que pueda llevar dos esclavos

5. Que no le impida el ser estrangero (Ibid.,247)

Fechada en Sevilla el 21 de junio de 1511, hay una carta del Rey al Almirante y Oficiales
de San Juan en la cual se le permite a Miguel Diaz “pasar a dicha isla cuarenta indios esclavos
que tiene en la Espafiola para que puedan ensefiar y adoctrinar & los bozales de San Juan” (Ibid.,
257)

“Por cédula Real de Zaragoza, de 10 de Agosto de 1518, en una merced hecha a D. Jorge de Portugal por
los gobernadores, que pudiese pasar a Indias 400 esclavos. Libres de todos derechos, se limita & 200 por
haber parecido inconveniente llevar tantos (libro de licencias de esclavos desde 1518 & 1519)” (Ibid., 276).
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e INFORMACION DEL ARCHIVO GENERAL DE INDIAS

Titulo Nombre atribuido:
Licencia de esclavos

Fecha Creacion:
1518-07-08, (Zaragoza)
Alcance y Contenido:

Real Cédula a los oidores de kb Audiencia de la Isla Espafiola e islas de San Juan y
Fernandina y a cualquier justicia de dichas islas, para que cada uno en su jurisdiccion segin se
acordo en el Consejo de Indias no dejen pasar esclavos a Indias a Juan Fernandez de Castro o a
quien su poder hubiere, sin que muestre antes carta de pago del mayordomo mayor de S.M.,
Lorenzo de Gorrebot [sic por Gorrevod] o de quien su poder hubiere de las dos pagas atrasadas
de 20 de Enero del afio 1521 y de 20 de Enero de este afio, que segun ha hecho relacion el
dicho mayordomo estaba obligado a hacer por el concierto que él hizo con el tesorero Alonso
Gutiérrez de Madrid y con el citado Juan Fernandez de Castro para que ellos pasaran los cuatro
mil esclavos cuya licencia le habia concedido S.M., y si los hubiera pasado no se los consientan
vender y le pongan embargo en los bienes que le adeuden en Indias, hasta tanto pague al dicho
mayordomo; vean las piezas de esclavos que ha pasado, por si hubiere pasado mas de los dos
mil de que tiene facultad por el dicho concierto, y si no obstante todo lo dicho no pagase al
mayordomo, que cobren las deudas que le deban en esas islas y Tierra Firme de los esclavos que
haya vendido, y las envien a los oficiales de la Casa de la Contratacion, para que alli se den a

quien pertenezcan

Titulo Nombre atribuido:

Prohibicién de extranjeros en Tierra Firme
Fecha Creacion:

1520-05-17, (La Corufia) -

Alcance y Contenido:

Real Cédula a Lope de Sosa, gobernador de Castilla del Oro, para que a pesar de la
cédula que se inserta dada en Zaragoza a 24 de enero de 1519, por la que se anunciaba la merced
que se habia hecho al gobernador de Bresa, Lorenzo de Gorrenod (sic), para llevar a Tierra
Firme cuatro mil esclavos negros, de lo cual se encargarian los genoveses Adan de Vivaldo y
Tomés Forne, pudiendo tener estos un factor genovés en aquela tierra, no consienta que

permanezca en ella dicho factor ni ninguna otra persona extranjera y le dé un plazo de tres
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meses para que dicho factor sdga de aquellos dominios. Otra igual a Diego Velazquez, al
gobernador o juez de residencia de San Juan, al gobernador de La Espafiola, y a Francisco de

Garay, gobernador de la isla de Santiago

Titulo Nombre atribuido:
Real Cédula
Fecha Creacion:
1527-08-23
Alcance y Contenido:
Real Cédula a los oficiales de la Casa de la Contratacion de Sevilla dando licencia a Jorge
Diaz, alfayate de la emperatriz, para pasar veinte de los cincuenta esclavos negros que se le
concedieron por anterior cédula a las islas Espafiola o San Juan, en lugar de a Nueva Espafia o

Tierra Firme.

Titulo Nombre atribuido:

Que se restituyan los esclavos de Luis Garcia Samames
Fecha Creacion:

1533-04-20, (Barcelona)

Alcance y Contenido:

Real Cédula a los oficiales reales de Tierra Firme llamada Castilla del Oro, para que
restituyan a Luis Garcia de Samames y ciertos marineros sus consortes, cumpliendo estos los
requisitos que se especifican, diez y siete esclavos negros que compraron en las islas de Cabo
Verde y pasaron sin licencia de S.M. a esa tierra, en un navio nombrado Santa (sic) Juan de que
era maestre Juan de Urrutia, y descargaron en Nombre de Dios donde se los decomisaron
Titulo Nombre atribuido:

Respuesta a Francisco de Barrionuevo
Fecha Creacion:

1535-03-01, (Madrid)

Alcance y Contenido:

Real Cédula Francisco de Barrionuevo, gobernador de Castilla del Oro, en respuesta a
sus cartas de 19 de enero de 1534, relativas a los siguientes asuntos: cédula para que los que
posean indios tengan casa poblada en el lugar de la encomiendy; concesion de doscientos
esclavos negros a la ciudad de Panamé para reparo de caminos y hacer el rio navegable; medidas

para que vayan a esa tierra oficiales como tejeros, albafiiles, caleros, toneleros y carpinteros;
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aprobando lo que ha proveido para que la gente no se vaya al Peru y las condiciones en que ha
dado licencia para ir a algunos vecinos de Nata y Panama; marcha de Pedro de Alvarado desde
Nicaragua al Per0 con siete u ocho navios; que devuelva, pagandoles el salario, las dos indias
que tomo de las que tiene Pizarro en la isla de las Perlas, para moler el maiz y hacer de comer a
los espafioles; que se platica sobre su aviso de la conveniencia de que por el estrecho no vayan
navios porque seria abrir la puerta a portugueses y aun a franceses; navios que andan en el mar
del Sury esperanza de que habré buen aparejo para hacer armada a la especieria desde esa tierra;
que lleve letrado para entender en la residencia; indias que llevan los navios que van al Per( para
que les muela el maiz y haga el pan; merced de la escobilla y relaves del Pert para los hospitales

de Tierra Firme.
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Entrevista:

Kabengele Munanga*’: “Africa e Imagens de Africa”

SANKOFA: Professor Kabengele Munanga, muito obrigado pela sua presenga. Temos aqui trés
blocos de questdes: a) sobre a Africa e os estudos de Africa; b) sobre os estudos de Africa no
Brasil; c) sobre educagio, Africa e os afro-descendentes. Comecando o 1° bloco temos uma
pergunta acerca da importancia do saber e do conhecimento africano na época dos movimentos
de independéncia. A geragdo intelectual que participou dos movimentos de independéncia
nacional na Africa lutou por um sujeito africano do saber. O Sr. acredita que este é um objetivo

alcancavel hoje?

MUNANGA: Bom, em primeiro lugar, quando os paises africanos tiveram a independéncia,
eles tinham poucos intelectuais. Mas eles tinham uma consciéncia clara que a construgdo da
Africa como fonte de conhecimento passava por uma reflexdo dferente. Uma reflexdo do
ponto de vista dos africanos, para romper com uma visio da Africa que vem do exterior, dos
colonizadores e da historiografia oficial. Tarefa dificil, mas eles tinham a consciéncia de que
precisava descolonizar o conhecimento da Africa. Passaram por vérias experiéncias, mas a
experiéncia da criacdo, em Paris, da revista Présence Africaine, que foi fundado pelo intelectual
senegalés Alioune Diop, foi fundamental. Ali os africanos tinham um érgdo em que eles tinham
a liberdade de se expressar, sem ser obrigados a passar pelo crivo das edi¢des européias, que
defendiam uma linha de pensamento que nada tinha a ver com o que eles pensavam sobre a
Africa. Isso foi uma conquista muito grande, uma maneira de se tornar independente em termos
de pensamento.

Além disso, muitos estavam preocupados com a questdo da constru¢do da identidade
africana, que também passa por esta autonomia. Essa identidade enquanto discurso s6 podia ser
construida a partir da visdo dos africanos. Entdo, alguns dos melhores autores que nds temos,
como Aimé Césaire, Léopold Sédar Senghor e outros, participaram da construcdo da Negritude
como movimento intelectual. Esta também era uma maneira de pensar a Africa do ponto de
vista dos africanos. Visava-se construir uma identidade africana, a partir da literatura, da arte,

etc...

147 Kabengele Munanga € professor Titular do Departamento de Antropologia da FFLCH-USP. Entrevista
concedida no dia 28/05/2008, Departamento de Antropologia, FFLCH-USP, Sdo Paulo.
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Do ponto de vista da Historia, os africanos se deram conta que a historiografia oficial
contava a histéria africana do ponto de vista do dominador, do colonizador. Essa historia
precisava ser repensada a partir da visdo africana, pois j& havia historiadores para reescrever essa
historia da Africa. Isso era dgo dificil, pois esta era uma historia cheia de lacunas, em que
algumas fontes de pesquisa, como a oralidade, ndo eram utilzadas. Por outro lado, havia
algumas documentagBes perdidas em paises europeus e arabes. Mas esta historia tinha que ser
reescrita, e do ponto de vista dos africanos. 1sso € uma busca de autonomia do pensamento e
saber. Joseph Ki-Zerbo foi um dos grandes historiadores desta geragdo que coordenou 0S
volumes da Historia Geral da Africa (UNESCO, 1980-88). Era uma histdria pensada do ponto de
vista dos africanos. Quer dizer, associaram alguns historiadores ocidentais que pensavam como
eles, mas era uma historia pensada do ponto de vista africano, com o objetivo de fazer da Africa
e dos africanos ndo apenas objeto da historiografia, mas sujeitos de discurso sobre sua historia.
Visava também fazer da Africa e dos africanos sujeitos da sta propria historia. Estas sdo
tentativas, experiéncias, que passam pela autonomia do pensamento. E um ideal a atingir. Um
ideal sobre o qual alguns resultados foram obtidos. E claro, houve também uma auto-critica, na
véspera da independéncia, da antropologia. Pois a antropologia era uma ciéncia que servia como
corpus tedrico para legitimar a colonizacdo... Revendo esta posicdo muitos viram que a
antropologia podia ser repensada. Precisava realmente de uma ruptura epistemoldgica, com as
teorias antropoldgicas comprometidas com a missdo do colonizador. Porque a antropologia,
como todas as disciplinas, faz parte de um projeto de uma sociedade, e, para essa ruptura, a
Africa precisava ter 0 seu projeto social. Essa é uma proposta de critica e auto-critica que n&o
foi totalmente realizada. E um projeto ainda em andamento.

H4 ainda a tentativa de construir uma lingua propria, na Tanzénia e no Quénia, o suahili
se tornou a segunda lingua nacional, porque a lingua é o veiculo do pensamento autbnomo.

Infelizmente com os problemas que os africanos tém em termos politicos, econdmicos,
prejudicou-se um pouco este ideal. Muitos intelectuais africanos também, por motivos politico-
ideoldgicos, tiveram que abandonar seus paises e viver nos paises ocidentais. Hoje, por
exemplo, se vocé for para os Estados Unidos vai encontrar muitos intelectuais africanos. 1sso
prejudicou muito esse processo.

Entdo tudo isso faz parte desse projeto que é alcangavel, mas é preciso muita vontade
politica. Muitos paises africanos tem hoje uma certa fragilidade politica. Mas eu creio que com a
Unido Africana, que retoma esse projeto da organizagéo continental que ndo dera certo, pode-se
retomar o caminho. Mesmo nds africanos que trabalhamos ainda dentro das ciéncias ocidentais,

no meu caso, que trabalho ainda com antropologia, tenho que fazer uma releitura deste corpus
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tedrico. Deve-se passar por uma critica de aordo com nossa propria experiéncia de vida,
porque tem-se experiéncias intransferiveis, coisa que os outros ndo podem dizer, porque néo
passaram por essas experiéncias. Entdo o projeto é vélido e continuamos até agora. Se vocé
pegar um livro de historia de hoje sobre a Africa, escrita por um historiador africano, a visio é
completamente diferente. Eles ndo repetem os contelidos da hstoriografia preconceituosa
colonial... Entdo é um projeto em andamento, mas que ainda rdo alcancou totalmente seus

objetivos.

SANKOFA: Em relagdo aos aspectos tediico-metodoldgicos, professor, nesta tentativa de
construgio de um projeto auténomo do conhecimento sobre a Africa. O Sr. acredita que um

viés antropoldgico é inevitdvel para uma sociologia ou mesmo para uma historiografia da
Africa?

MUNANGA: Essa pergunta estd um pouco relacionada com a primeira. Porque, para vocé
mudar, na sua postura, nos passos tedrico-metodoldgicos, tem que fazer uma ruptura. Uma
ruptura com as propostas tedrico-metodol6gicas herdadas da ciéncia colonial, pelo menos na
area de humanidades, porque essas propostas tedrico-metodoldgicas nasceram num projeto
social. Numa visdo de mundo, numa Africa vista do ponto de vista da dominagio. Desenvolvia-
se de acordo com o interesse dos paises que dominavam. Os pesquisadores europeus que
trabalharam nessas areas africanas, se desenvolveram num espaco colonial, e, por isso, até 0s
préprios antropdlogos mais famosos dizem que a antropologia € filha do imperialismo. E filha
do colonialismo. Ocorre que essa ruptura tedrico-metodoldgica ndo se pode fazer sem um
projeto social. E preciso forga e coragem para isto. S6 néo conseguiu-se fazé-lo porque as
pesquisas precisam de investimento. Muitos paises africanos passam pela dificuldade da ciéncia
e a pesquisa em seus paises terem sido praticamente deixadas de lado. Em outros, alguns
intelectuais, por questBes politico-ideoldgicas, ndo tiveram condicdes para ter liberdade de
pensamento. 1sso prejudica um pouco a proposta. Agora, 0 Viés antropoldgico depende de qué
antropologia? Se uma antropologia dissociada das propostas ocidentais, tudo bem. Isso é um
tanto inevitavel hoje. N&o da pra falar da questdo do desenvolvimento na Africa, por exemplo,
sem passar pela questdo cultural. N&o d4 pra falar da tradi¢do e da modernidade sem passar pela
questdo cultural. Entdo o viés antropoldgico é sempre presente. Se vocé entrar hoje na avaliagdo
do processo de desenvolvimento para entender os problemas aficanos, por exemplo, o
mercado de trabalho, os baixos salarios, vocé tem que passar pela questdo da antropologia. Veja

as vezes as relacOes de parentesco interferem... 0 parente que emprega, Vocé ndo pode se
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revoltar...a empresa é da familia. Depois o irmdo mais velho pode mais I4 dentro...Entdo é
inevitavel trabalhar com as questdes antropoldgicas em qualquer questdo sobre a Africa.
Questdes de desenvolvimento passam pela cultura. N&o se pode implantar un projeto de
desenvolvimento que encontre barreiras culturais. E como vocé chegar num pais mugulmano na
Africa, e dizer: “olha, vocés tem problemas de proteinas animais entio vamos criar porcos
porque é mais rapido”... Mas é um projeto inviavel. Eles ndo comem a carne de porco, tem que
encontrar outra coisa. Para implantar uma nova tecnologia, tem que ver se eles ndo tinham uma
tecnologia propria. Talvez mais eficaz que a estrangeira. Tem que dominar isto primeiro para
fazer novas propostas, sendo vai encontrar barreiras. N&o se pode destruir a vida de um povo,
por exemplo, com uma proposta de desenvolvimento que ndo respeita a cultura dele. Ai a

antropologia é muito importante.

SANKOFA: Neste projeto de saber existe a procura de uma identidade africana. O Sr. mesmo
em alguns dos seus ensaios, como Negritude: usos e sentidos (1988), fala desta unidade africana.
Pois bem, toda identidade pressupde uma unidade para além da heterogeneidade existente. Do

que se trata, para o senhor, nesta identidade africana?

MUNANGA: Os paises africanos atuais sdo herangas da colonizacdo. Os colonialistas, quando
fizeram a partilha da Africa, dividiram o mesmo povo dentro de vérios paises, assim como
juntaram povos diferentes em uma mesma nagédo. Mas ocorre que estes povos tinham sua
identidade propria. Durante a colonizacéo estas identidades néo tiveram como se expressar. Por
isto, uma vez conquistadas as independéncias, os paises africanos lidam com dois problemas
essenciais. O primeiro é pensar uma identidade nacional, uma consciéncia nacional. O outro é
construir esta identidade respeitando a diversidade étnica ali presente, que faz parte da riqueza
cultural do seu povo.

O problema € que n6s sabemos que muitas destas identidades podem ser manipuladas
na luta pelo poder. Por exemplo, muitos dos conflitos que hoje chamam-se de conflitos étnicos
na Africa, do meu ponto de vista, sio guerras civis, em que as pessoas manipulam as identidades
étnicas ou regionais para ter acesso ao poder. Por isto, para o futuro de um povo, a primeira
coisa fundamental € criar uma consciéncia nacional. Ai, como em toda identidade, se passa por
um processo de construgio dos discursos. No caso da Africa, o discurso da Negritude ajudou
muito na construcdo das identidades culturais africanas. Por outro lado, no mesmo momento

que se luta para construir esta identidade nacional, ha de se pensar nas diversidades étnicas e
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regionais que 14 estdo. Entdo o dilema é como construir uma identidade nacional, sem abrir mao
das identidades étnicas e regionais, em uma visdéo democratica do mundo.

Muitos partidos na Africa tiveam uma idéia errada sobre isb. Eles partiram do
pressuposto que era preciso construir um Estado-Nacgdo, mas devemos partir da idéia de
Estados Multinacionais. Nestes, a0 mesmo tempo em que se constréi a identidade nacional -
que é a unidade a partir daquilo que temos em comum -, se respeita a diversidade e as diferencas
fundamentais que caracterizam a Africa. Isto ndo é contraditorio. Pode-se construir a identidade
nacional a partir do que se tem em comum, como a historia da colonizagdo, os problemas
politicos, etc. E, aléem do mais, respeitar nossas identidades proprias locais. Isto é o que faz um
governo multinacional, em que as diversidades séo respeitadas no sistema de poder. Vocé veja o
erro do partido Gnico. Eles fasoreceram mais o etnicismo na Africa do que uma visdo
multipartidaria, em que, numa verdadeira democracia, as divasidades poderiam ser
representadas na estrutura do poder e em todos os setores da vida nacional. E neste sentido que
eu vejo o problema da identidade na Africa. Este é um dilema vivo até hoje, porque muitos
paises africanos querem continuar a trabalhar na construcdo nacional desde o modelo de
Estado-Nagdo. Eu acho que os paises afrcanos deveriam abandonar esta visdo e construir
Estados Multinacionais. O que acontece na Espanha, no Canada, e em outros paises? Busca-se
Estados Multinacionais. Ndo sei se a Uniéo Africana vai poder ajudar para se chegar a isto, mas

esta é uma das grandes dificuldades que se tem hoje na Africa.

SANKOFA: Pensando-se um pouco sobre a imagem e a relacio entre Brasil e Africa, Prof.
Kabengele. Existe hoje um interesse crescente do Brasil pela Africa. O Sr. pressente algo
passageiro neste interesse ou algo continuo, que pode formar uma nova forma do Brasil ver a

Africae, portanto, ver a si mesmo?

MUNANGA: Eu ndo acredito em coisas desinteressadas. Para vocé estabelecer relagdes
comerciais ou quaisquer outras com outros paises, ha de se ter relaces de interesse. N&o vejo
nenhum problema nisto. Mas o que eu vejo de diferente é o que eu chamaria de uma psicologia
de relacionamento. O Brasil hoje nfo se relaciona com a Africa como as antigas metropoles, que
sdo extremamente prepotentes. O Brasil no atual governo tem uma relagdo mais de respeito,
diria mesmo de solidariedade. Porque apesar de tudo o que se diz, nds temos lagos historicos
com a Africa. Nem que seja pela memdria dolorosa do tréfico e da escraviddo, que faz parte da
histéria. E bom lembrar que o Brasil ¢ um pais que foi beneficiado com o tréfico negreiro. Os

africanos construiram a base da economia colonial na América, e o Brasil tem muito a dever
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neste sentido. Ent&o se pelo menos na maneira de se relacionar com a Africa, o Brasil se portar
com certa solidariedade, ndo s6 agora, mas também com o antigo presidente que desculpou a
divida de alguns paises africanos, como o Mocambique, o que o atual governo também fez em
relacdo a outros, esta &€ uma ditude de quem reconhece que deve alguma coisa aos paises
africanos.

Agora, nfo adianta fazer discurso demagdgico de que vai salvar a Africa. Porque a Africa
ndo vai ser salva por ninguém a ndo ser pelos proprios africanos. Mas a solidariedade, mesmo
no plano psicoldgico, é importante. Embora ai tenhamos um problema moral que se coloca, e
que eu sempre coloquei. Os que dizem que devemos ser solidarios e ajudar a Africa estio
corretos, até porque os africanos ndo estéo recusando nenhuma ajuda. Sobretudo quando esta
ajuda vem de alguém que se aproveitou dos africanos no passado escravista. Mas ndo se pode
querer salvar a Africa de fora e deixar a Africa de dentro, do préprio Brasil, deixada de lado.
N&o pode. Isto é imoral! Ento se nds queremos salvar a Africa, vamos comegar pela Africa de
dentro. E por isto que algumas politicas, como as politicas de agio afirmativa, sio importantes.
A politica que passa pelo reconhecimento da identidade, por exemplo, da histria do negro no
ensino médio e fundamental, é fundamental. Ela faz parte deste processo de conhecimento da
Africa.

Eu vejo na diplomacia um pouco disto, que eu chamaria de uma diplomacia com mais
sensibilidade na maneira de ver a Africa. Quando eu vi as Gltimas viagens do presidente (Lula) a
Africa, em Camardes, com o ministro Celso Amorim e o ministro Gilberto Gil, fiquei contente.
Eles dangando com aquelas tdnicas, com aquelas roupas africanas, num ritmo africano, aquilo
quer dizer alguma coisa... Gilberto Gil faz parte de uma cultura africana e baiana, mas Celso
Amorim ndo, e estava no mesmo ambiente. Ent&o isto eu ndo vejo como uma coisa provisoria.
Os interesses estdo em jogo, sem ddvida. Mas ha também uma solidariedade. O Brasil € um pais
que pode mostrar uma solidariedlade com os paises africanos dferentes dos paises que
colonizaram a Africa. Mesmo porque o Brasil foi colonizado por um dos paises que colonizou a
Africa. Ha o interesse, é claro, mas até entre irmaos ha interesse. O Brasil vai ajudar sem ganhar

nada? Isto ndo existe.

SANKOFA: Pensemos sobre esta visio da Africa na area académica hoje, professor. E claro
que quando agente pensa a Africa desde o Brasil, n6s tendemos a vé-la de modo enviesado.
Aqui, esta visdo, direta ou indiretamente, esta ligada a busca de uma politica de reconhecimento.
Isto tende a formar uma visdo mais positiva da Africa. Como é que o sr. vé esta questio? O sr.

acredita que é necessario construir uma visdo multicultural da Africa, mais positiva?
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MUNANGA: Eu acho que no processo de constituicdo da identidade nacional no mundo, se
colocam as mesmas questdes: Quem somos? De onde viemos? Para onde vamos? O Brasil é um
pais que nasceu do encontro das civilizagdes e culturas, dos indigenas, africanos, portugueses e
dos imigrantes europeus e asiéticos, desde fins do século XIX. Na histéria social de um pais
vocé reconstroi sua origem nas raizes formadoras. Isto faz parte desta identidade plural
brasileira. Nossa identidade nio é uma identidade mestica, como as pessoas pensam. E uma
identidade plural. Claro, um pluralismo que est& sendo coletivamente utilizado. Nossa cultura
negra, por exemplo, esta sendo concebida por todos os brasileiros. Mas o problema é que nossa
Histdria foi formada a partir da histdria dos paises ocidentais, até dos paises asiaticos. Deixaram
de lado a Historia da Africa. Ou seja, 0 Brasil deixou de lado uma de suas raizes culturais. E
como se a Historia da Africa ndo tivesse nenhuma importancia. Como se o africano néo tivesse
contribuido com nada. Quando se fala de Sdo Paulo, por exemplo, surgem 0s japoneses e 0S
italianos. Parece que os negros ndo fizeram nada neste pais para receber uma certa consideragao.
Isto é uma injustica historica, uma forma de racismo, que nos precisamos deixar de lado. E, para
isto, s6 h4 um caminho: reconhecer que somos um pais plural, multicultural; e integrar estas
matrizes diversas na formacéo da cidadania e do cidad&o brasileiro. Isto é importante tanto para
0 Brasil, como nagdo, que reconhece e retoma suas raizes; quanto para os descendentes de
africanos, cuja cultura foi colocada no ultimo plano da cidadania brasileira. Isto prejudicou a
formacéo de sua propria imagem, sua auto-estima, que é muito baixa. E por isto que eu vejo de
forma problemética esta defesa da mestigagem, porque ela veio de onde, do vazio? Digamos que
0 Brasil seja um pais mestico. O que precisamos reconhecer entdo sdo as raizes culturais que

deram origem a esta mesticagem. E isto pressupde uma perspectiva plural e democrética.

SANKOFA: O Sr. acha que um foco muito restrito da histdria da escravido tende a prejudicar

a construgdo de uma imagem positiva do negro na historia do Brasil?

MUNANGA: Eu creio que prejudica. E complicado porque trabalhar a questio da escraviddo é
uma questdo afetiva também. E uma questdo que os préprios aficanos ndo gostam de
reconhecer, por exemplo, que dguns principes africanos entraram no tréfico. Mas é algo
errdneo acharmos que os europeus chegaram em uma Africa selvagem. Que os africanos
trocavam seus filhos pelo tabaco da Bahia e outras coisas mais. Isto é naturalizar uma injustica.
A escraviddo ¢ um ato de violéncia, armado. As pessoas foram seqliestradas. Levadas para

algum lugar que ndo sabiam onde, nem o porqué. Entdo nds ndo podemos continuar com esta
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visdo do tréfico transatlantico apenas do ponto de vista do colonizador. Precisamos de outras
fontes, outras vozes, justamente para mostrar que o proprio conceito de escraviddo ensinado
hoje ndo tem nada a ver com a prética africana, tradicional. A escraviddo faz parte da historia da
humanidade. Na Antiglidade, 0s gregos e 0s romanos escravizaram. Os é&rabes escravizaram
tanto brancos, quanto negros. E uma maneira de enfraquecer a Africa mostrar um quadro
tendencioso, como se apenas |a houvesse escravos. Isto ndo é verdade, mas esta sendo passado

na formacéo dos jovens. Entéo temos que mudar esta visdo da escravidao.

SANKOFA: Para terminar professor, em relacdo a educagio e & imagem da Africa e dos afro-
descendentes. NOs sabemos que a educacdo € um caminho importante na desconstru¢do do
racismo. O Sr. e o Centro de Estudos Africanos (CEA) tém uma discussdo importante com 0s
professores que trabalham com a temética afro-brasileira nas escolas. O Sr. acredita que isto tem
tido uma boa aceitacdo nas esmlas? Vocés acreditam que este saber estd sendo de fato

implementado no ensino?

MUNANGA: Isto me leva a falar da lei 10.639, que ja foi mudada para a lei 11.645, que inclui
as comunidades indigenas ao lado das popula¢Ges africanas. Esta lei foi uma excelente idéia.
Porque se deixasse simplesmente na boa vontade das pessoas jamais a histdria do negro e da
Africa seria incluida na grade curricular do pais. Precisava-se, para isto, da lei. Mas para esta lei
tornar-se efetiva precisa-se ainda de alguns preliminares a serem realizadas. Uma deles é deixar
de escrever a histhria do negro e da Africa desct um ponto de vista colonial, que é
preconceituoso, etnocéntrico, etc. Por isto é preciso editar novos livros com conteldos
diferentes, divorciados desta visdo. Ja existem alguns livros de histéria geral da Africa, livros de
alguns historiadores, como os de Jodo José Reis e outros, mas sdo livros, em sua maioria, de
conteido académico. Séo livros de debate entre intelectuais. Nao séo livros que vocé pode usar
como material didético, para trabalhar junto com os professores do ensino fundamental e
béasico. Entéo é preciso editar livros com contelidos que sdo mais consensuais, para destruir a
imagem negativa que se tem da Africa. Isto é o primeiro passo, que vem sendo feito agora. O
segundo é delimitar também o contetido do que vai ser ensinado. A Africa é um continente
enorme, com 57 paises e centenas de culturas e civilizagdes. Que histéria da Africa nos vamos
ensinar? A historia de um pais? Historia colonial? Historia pos-independente? Isto tem que ser
definido em seus conteidos minimos. Comegar, por exemplo, pela geografia da Africa, que os
brasileiros em geral ndo conhecem. O terceiro ponto necessario € formar as pessoas que possam

dar este contetdo, o que ndo ocorre de uma hora para outra. Entdo ai temos trés coisas: a)
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produzir novos livros; b) definir o contetdo da Africa e do Brasil negro a ensinar; c) formar as
pessoas. Com estas trés coisas, 0 projeto pode entrar em andamento.

Fora disto também temos a resisténcia ao ensino da tematica. Certas escolas, através de
seus educadores e diretores, dizem que ndo se deve ensinar, nem discutir o assunto. Falam que
aqui ndo tem negro, ndo tem branco, todo mundo é mestico, etc. NOs precisamos vencer esta
resisténcia. Ndo basta fazer a lei. Tem que sancionar. Tem que avaliar 0 USO €, Se necessario,
punir. Qual o problema que a lei ndo vem sendo colocada na prética? Falta verba para formacdo
de professores? Material? E isto que esté faltando. Se ndo s fizer isto, esta vai ser uma lei
morta. Claro, alguns municipios tém alguma coisa em andamento, mas em outros hi uma

resisténcia total. Isto precisa ser revertido.

SANKOFA: Uma ultima questdo professor. O sr. nos fala acertadamente de uma necessaria
delimitagdo do contetido de Africa a ser ensinado. Mas em relagio a importancia da Africa
como lugar de conhecimento e historia universal, o Sr. acredita que serd possivel ver a Africa,

um dia, em sua real importancia histérica para 0 Homem?

MUNANGA: Eu acho que é um processo. Estamos comegando. Isto ndo é algo para hoje,
mas é um processo que deve existir com vontade politica.

Veja, eu me formei na Africa, nas universidades coloniais. Comecei nas ciéncias sociais e
me especializei na antropologia. A historia da Africa era ainda ensinada do ponto de vista da
historiografia colonial. Depois da Independéncia, muitos paises africanos comegaram a mudar
esta visio. Comegaram a mostrar, por exemplo, que a Africa era o berco da humanidade; que de
14 surgiram grandes civilizagBes da histdria da humanidade, como os egipcios, cuxitas, auximitas,
meroiticos, etc. E que estas civilizagbes foram construidas pelo ser negro, pelo sujeito negro.
Isto é admitido hoje, mesmo entre os historiadores europeus. Aliés, quando eu vejo a histéria da
Africa dos europeus ela me parece mais avancada do que a dos brasileiros, de um modo geral.
H& muito que fazer e é necessério que continuemos avangando.

Mas veja, eu estou aqui no Brasil h mais de trinta anos. N&o sei mais detalhadamente
como anda o ensino de Histdria nas universidades africanas. Eu creio, entretanto, que ndo estao
mais estudando a Histdria de um ponto de vista colonial. Faco um comparativo, por exemplo,
com esta universidade (USP). Quando cheguei aqui, em 1975, s havia uma palestra sobre a
questdo do negro ndo havia a participagdo do negro. Lembro de uma Semana do Negro que
aqui ocorreu em 1976. O que havia? Meia dizia de professores da casa, alguns estudantes

brancos, dois pesquisadores negros: Clovis Moura e Eduardo de Oliveira e Oliveira. S6 o
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Hamilton Cardoso, que era um jovem inteligente e talentoso do movimento negro da época,
infelizmente j& morto, se pronunciava abertamente na platéia na defesa no negro. Hoje,
qualquer debate que hé& aqui sobre a questdo o negro esté repleto de jovens intelectuais negros.
Alguns corrigem mesmo 0 que 0s especialistas da éarea dizem sobre o assunto. Isto é um
processo, para mim, sem retorno. Daqui a alguns anos, se as politicas de acéo afirmativa derem
certo, teremos uma massa critica muito importante, que vai trabalhar tanto a questdo da Africa,
quanto a questdo do negro, de modo diferente. Hoje, por exemplo, os temas sobre o assunto ja
sdo muito mais variados. Antigamente, se parava na escravidd e no trafico. Hoje ja tem
dissertacdo de mestrado sobre intelectuais negros, sobre movimento negro contemporaneo,
biografias, sobre a cultura negra, sobre a educacdo do negro, na psicologia, no direito, na
antropologia, etc. Os proprios intelectuais negros estdo alargando os horizontes de investigacéo
e visdo sobre o0 negro. Por est e outras razbes eu creio que este € um proceso

irreversivel.

SANKOFA: Muito obrigado, professor Kabengele.




