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Resumo

O mashal rabinico (pardbola rabinica) foi considerado durante séculos como uma
simples comparacédo destinada a ilustrar os ensinamentos dos Sabios de Israel. Porém,
nas Ultimas décadas, os estudos sobre a linguagem revolucionaram a abordagem deste
género liter&rio e afinaram a nossa compreensdo sobre a sua natureza e fungdo. Longe
de ser meramente uma comparacéo, ele apresenta-se como uma metéfora desenvolvida
— metéfora viva — com um alto potencial hermenéutico. E por esta razio que os Sabios
multiplicaram o uso das pardbolas a fim de perscrutarem a Toré. Este artigo, tomando
por base um exemplo extraido da Mishna (Mishna Sukka 2,9), pretende mostrar a
especificidade do mashal rabinico.
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O termo hebraico mashal, traduzido comumente por “parabola” provém

da raiz m.sh.l., que significa:

1) comparar;

2) contar um mashal, uma parabola;
3) governar.

Nota-se que as duas primeiras acepgdes podem derivar da raiz
protossemitica m.t.l., ao passo que a terceira acepcdo remeteria a uma raiz
protossemitica diferente: m.sh.l. As evolu¢des fonéticas que intervieram entre o
protossemitico e o hebraico biblico ocultaram esta dupla origem, deixando na
superficie da lingua um s6 termo: mashal (KOEHLER; BAUMGARTNER, 1974,
vol. 2, verbete “mashal”).

O termo grego utilizado na Septuaginta para traduzir mashal é
geralmente parabolé, formado pelo prefixo para = ao lado de e pelo verbo
ballein = jogar. O verbo paraballein significa literalmente “jogar ao lado de”. A

pardbola seria entdo um discurso “jogado ao lado” de outra coisa, por assim



dizer um discurso desviado, afirmando algo, mas visando a uma outra

realidade.

Essa primeira abordagem etimoldgica da figura literaria mashal parece
duma aplicabilidade limitada, quando nos deparamos com as 39 ocorréncias do
termo na Biblia hebraica. De fato, a expressdo denota uma polissemia certa
que impede uma reducdo ao sentido etimolégico. Segundo as narrativas e 0s
contextos, o termo pode (deve?) ser entendido como:

- provérbio (Ez 18, 1-4 e o livro dos Provérbios, por exemplo)
- fabula (Dt 28,37; 1R 9,7)

- discurso profético (Jr 24)

- exemplo (S| 44,15)

- pardbola (2Sm 11-12)

- poema-oraculo (Nb 23,7)

- sentenca moral e/ou enigmatica (Sl 78,2)

- sétira (Hab 2,6)

- alegoria (Ez 17,2).

Percebe-se nesta lista um leque de interpretacfes possiveis para o
termo mashal. Esta polissemia reflete-se igualmente na literatura hebraica pos-
biblica, que s&o os quatro evangelhos. Citamos, a titulo de exemplo:

- 0 provérbio em Lc 4,23: “Médico, cura-te a ti mesmo”
- uma “comparacdo” (?) em Lc 13,18-19: “a que é comparavel o Reino de
Deus? [...] Ele € comparavel a um grdo de mostarda...”.

Porém, a maioria dos relatos evangélicos chamados “parébolas”
pertence ao veio das parabolas rabinicas conhecidas na literatura de Hazal®
(Mishna, Talmud da Babilénia e de Jerusalém, Midrashim e outras coletaneas).

Na literatura rabinica, as pardbolas chegam a centenas, ao passo que a
Biblia hebraica n&o traz sendo algumas dezenas. Isso nos indica o quanto o0s
Séabios privilegiaram este meio literario. Uma das razdes reside no fato de eles
ndo considerarem o mashal como uma simples comparag&o, mas sim como um

poderoso meio de questionamento.

! Hazal: acrdnimo de Hakhamenu Zikhronam Livrakha = nossos Mestres, de meméria abencoada.



Consideramos a diferenca de natureza entre a comparagdo e a
metéfora. Dizer que “Aquiles € corajoso como um ledo” é uma comparacéo,
cuja func@o é de esclarecer um dos seus termos (a coragem de Aquiles), pela
relagdo explicita estabelecida com o outro termo, a coragem do ledo
(RICOEUR, 2000, p.42-49). E suposto que tenhamos uma ideia mais nitida da
coragem do le&o e, por isso, a comparagao convida o ouvinte / leitor a transferir
este conhecimento ao outro termo, Aquiles neste caso. Nota-se que a
comparagao nao requer uma explicacdo e que a transferéncia de um termo
para o outro deve ser facilitada pela propria comparacéo.

A figura literaria “Aquiles € um ledo” deixa de ser uma mera comparacao
para tornar-se metafora. Observemos que a analogia ndo é mais explicita: ndo
se sabe qual elemento transferir de um termo para outro. A coragem? A
ferocidade do ledo? Ambas? E que figura de Aquiles resulta desta
transferéncia? Ao contrario da comparagcdo, a metafora acentua um
guestionamento e requer uma interpretagao.

“Interpretar” é a palavra-chave que percorre toda a literatura rabinica. O
seguinte exemplo, tirado da Mishna, tratado Sukkah (2,9), permitira perceber o
quanto os Sabios souberam utilizar os recursos da pardbola a fim de questionar
e interpretar.

Durante os sete dias (da Festa de Sukkét), o homem deve
fazer de sua Sukkdh (tenda, cabana) sua habitacdo
principal e de sua casa uma morada proviséria. Se cai a
chuva, a partir de qual momento é permitido deixar (a
Sukkah)? Quando um prato de mingau estragou (por
causa da chuva). Contou-se um mashal (parabola): a que
pode ser comparado? A um escravo que vem encher a
taca do seu mestre, ele (0 mestre) virou o jarro na sua

cara.

O mandamento da Festa das Tendas baseia-se em Lv 23,33-34.42-44:
os filhos de Israel ttm como obrigacé@o construir uma tenda (morada provisoria)
ao lado da sua habitagdo principal. Este mandamento quer lembrar a travessia
do deserto pelo povo e a sua dependéncia total para com o seu Deus,

simbolizada pelo carater precério da tenda: ela esté coberta de folhagem, pela



qual é possivel ver o céu. E obrigacdo tomar as refeicbes na tenda durante
sete dias, a ndo ser que as intempéries o impecam.

A

A primeira parte da Mishna — i.e. até “estragou” (por causa da chuva) — é
de cunho haldkhico, pois trata do cumprimento do mandamento. Por esta
razdo, a Mishna explicita o que é permitido fazer em caso de chuva: é permitido
deixar a Sukkéh conforme o critério indicado. N&o obstante, o mandamento ndo
deixou de ser cumprido, pois a propria Mishné determina o que € obrigatério e
0 que é permitido. Esta primeira parte forma uma unidade literaria em si,
independente e autossuficiente (do ponto de vista da Halakha).

A segunda parte, composta pela parabola, constitui um adendo a parte
haldkhica. Qual é sua funcéo?

A passagem para a parabola se faz pela formula consagrada “I°ma ha-
davar dome?”, “a que isto pode ser comparado?”, “a que isto € semelhante?”.
O proprio termo dome leva a entender que a pardbola € uma comparagéo. Se
fosse esse o caso, 0 mashal operaria uma transferéncia de tipo ilustrativo sobre
a primeira parte halakhica da Mishna. Ele teria essencialmente uma fungéo
retdrica, substituiria uma maneira de falar por outra. Ora, a parabola faz muito
mais do que ilustrar a Mishna: ela (quase...) a derruba!

A fim de perceber a for¢a desta pardbola, € necessério dar-se conta da
natureza profunda da metéfora. Segundo os trabalhos de Paul Ricoeur e outros
tedricos da linguagem, a metafora, esteja ela no nivel de uma expresséo, de
uma frase ou de uma passagem inteira, € intrinsecamente inovacéo.
“Compreender é entdo fazer ou refazer a operacdo discursiva portadora de
inovacdo semantica” (RICOEUR, 19-, p.22). Esta inovacao propria da metéafora
é criada pela tenséo e pela torcdo operadas sobre as palavras e os elementos
do discurso, as quais resultam numa predicagéo estranha e bizarra.

A pardbola da nossa Mishna é decerto estranha! Essa extravagancia
tipica € o convite da parabola-metafora para “com-preender” a nova realidade
criada, essa “transfiguracdo do real que conhecemos na ficcdo poética”
(RICOEUR, 19-, p.91). Por isso, as duas unidades literarias devem ser
colocadas em contato. Em outros termos: o mashal remete ao nimshal, a
parabola a realidade “parabolizada”.

O escravo do mashal ndo fez sendo o seu dever, porém 0 seu mestre

rejeitou o cumprimento deste dever, virando o jarro d’dgua na cara do escravo.



Da mesma forma, aquele que cumpre o mandamento da Sukkah néo faz sendo
0 seu dever. Porém, o seu mestre (Deus) rejeita o cumprimento deste
mandamento, deste dever, derramando chuva em cima da Sukkah, de modo
que se é obrigado a deixa-la.

Enquanto a unidade halakhica da Mishna situa-se no nivel do dever /
permitir e garante que o mandamento seja cumprido, mesmo que se tenha que
deixar a Sukkah, a parébola — a parte agadica da mishna neste caso, em
contraposicdo a parte halakhica — questiona esse posicionamento de maneira
magistral. A chuva, diz a reflexdo agadica, ndo € um fenémeno atmosférico
qualquer. Ela expressa a vontade de Deus, que rejeita o cumprimento do
mandamento. Da mesma forma que o escravo da pardbola ndo pode deixar de
questionar a razdo do gesto aparentemente estranho do seu mestre, quem
cumpre o mandamento precisa se questionar sobre o porqué da chuva que

permite / obriga a deixar a Sukkah.

A parabola - tdo estranha e incompreensivel a primeira vista —
demonstra este poder hermenéutico fantastico de questionar, até a raiz, o
cumprimento da halakha, e, de uma certa forma, de ir além da halakha. A
faculdade de renovamento e desvelamento das parabolas € ligada a sua
natureza de metafora viva, criadora. E por isso que os Séabios de Hazal
privilegiaram tanto o mashal: este humilde instrumento literario permite um
perscrutar constante da vida e da Tora a fim de que ambas sejam realidade

viva e criadora.
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