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Resumo:

Implantado em Portugal o monopdlio catélico a partir de 1497, com o processo de
expulsdo/conversédo forgcada de judeus e mouros do reino, ndo tardariam a se agigantar 0s
problemas de intolerancia religiosa disfarcada de problema social entre os cristdos-velhos e os
neoconversos. A instauracdo do Santo Oficio da Inquisicdo em Portugal, no ano de 1536, com o
intuito de zelar pela pureza da fé catélica, teria nos cristdos-novos suas principais vitimas. Com a
intensificacdo dos trabalhos inquisitoriais, muitos deixaram Portugal, tornando-se o trépico
brasilico, regido do acgucar, principal produto da colénia naquele momento, dos destinos
preferidos. Durante a primeira visitagdo inquisitorial as capitanias agucareiras do Nordeste
(Bahia, Pernambuco, Paraiba e Itamaraca), entre 1591 e 1595, ganha destaque o numero de
mulheres cristds-novas acusadas de préaticas judaizantes, sinalizando a intensa participagédo
feminina no processo de resisténcia judaica, como propagadoras do judaismo secreto que se
tornara possivel para a divulgacdo e sobrevivéncia das antigas tradi¢des, adaptado o judaismo as
dificuldades e perseguicdes que lhe foram impostas. Os processos contra a familia Antunes, do
Recdncavo Baiano — a matriarca Ana Rodrigues, primeira vitima da Inquisicdo no Brasil
condenada & fogueira, mais suas filhas e netas —, insistentemente delatada perante a Inquisicao,
mostram-se primordiais para esta analise.

Palavras-chave: Inquisi¢do no Brasil, resisténcia judaica, criptojudaismo feminino.

Em inicios da modernidade, a intolerdncia religiosa metamorfosear-se-ia, em varios
espacos da Europa, em perseguicdo contra os judeus. Na Ibéria, que, por conta dos oito seculos
anteriores de bom convivio entre cristdos, judeus e mouros, ficaria marcada como a terra das trés
religibes, o processo de monopolizacdo cristd e consequente eliminacdo das demais religides dar-
se-ia em dois momentos temporalmente proximos.

Do lado espanhol, o processo de unificagdo do préprio Estado passava, em grande parte,
pela unidade da fé. Assim, em 1492, os reis catdlicos completavam a campanha territorial com a
reconquista de Granada, expulsando mouros e judeus dos limites espanhdis. Muitos dos judeus
saidos da Espanha aproveitariam a proximidade geografica e a extensa fronteira seca para
entrarem em terras portuguesas. Proibidos de permanecer na Espanha, levas de judeus cruzaram a
fronteira para se abrigar em Portugal, fazendo com que aumentasse de forma consideravel a ja
significativa presenca de judeus em seu territério, que pode ser estimada, de acordo com alguns
historiadores, em cerca de dez a quinze por cento do total da populagdo lusa — embora estes
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nameros ndo possam ser considerados exatos. O que cabe salientar é que, independentemente da

exatiddo numeérica, era marcante a presenca de judeus em Portugal as vésperas da virada para o
Quinhentos.

Todavia, 0s interesses que ligavam as coroas ibéricas e que passavam, naquele momento,
pelo acordo de matriménio do monarca portugués com a infanta espanhola — consequentemente,
pela questdo sucessdria do trono hispanico —, dentre outras questdes de relevancia, fariam com
que a liberdade de crenca que persistia em Portugal tivesse final similar ao que ocorrera do outro
lado da fronteira poucos anos antes. Dessa forma, o acordo nupcial entre Dom Manuel | e a filha
primogénita dos reis de Espanha teria entre seus pontos o fim oficial da presenca judaica em
Portugal. A assinatura dos decretos de expulsdo dos judeus, em dezembro de 1496, culminaria,
dez meses depois, com a conversdo forcada dos seguidores da fé de Israel ao catolicismo.
Expulsos, mas proibidos de sair, os judeus foram batizados a forca, transformados em
Neoconversos ou cristdos-novos, mas continuaram, na pratica, a serem vitimados pelos mesmos
preconceitos e perseguicfes. Assim, “pela forca e pela fé catdlica surgia o cristdo-novo
portugués, baptizado pela agua sagrada que, a0 mesmo tempo que o salvava, acabaria por marca-
lo, bem como a toda a sua descendéncia” (FRANCO &ASSUNCAO, 2004, p.26).

Embora o decreto do monarca portugués tenha levado a tentativa, por certo nimero destas
familias judias, de adaptacdo a nova realidade, buscando abragar de forma sincera o catolicismo
que lhes era imposto, ndo era de se estranhar que 0 processo de conversao gerasse um leque de
possibilidades distintas de adaptacdo ao decreto de extingdo que se colocara perante a
comunidade judaica portuguesa. Como ndo poderia deixar de ser num processo realizado de
maneira forgosa e decretado por lei, muitos dos judeus que foram obrigados a abragar a doutrina
cristd para continuarem presentes e tentarem ser aceitos na sociedade que renegava suas
tradi¢bes, considerdvel parcela dos antigos adeptos da religido hebraica buscou, dentro das
condicdes e limites possiveis, manter a heranga religiosa, procurando formas de continuar fiel as
crencas dos antepassados, mesmo que de forma limitada, improvisada e adaptada as parcas
possibilidades entdo vigentes.

Mais uma vez ndo podemos nos remeter a nimeros exatos. Porém, é certo que muitos dos
antigos judeus agora cristdos encontrariam formas, variadas em intensidade e contetdo, de
continuar ocultamente a comungar a fé do coracdo: eram, por isso, chamados criptojudeus. Nao
podemos, contudo, considerar “criptojudeu” como sinbnimo de “cristdo-novo”. Em livro

cléssico, Sonia Siqueira define a diferenca:



Cristdo-novo e criptojudeu ndo sdo sinbnimos. O nascimento gera o
primeiro, a vontade o segundo. O cristdo-novo esforgava-se por ser igual aos
demais: tentava vencer as barreiras do meio e do seu intimo e ajustar-se. O
criptojudeu contentava-se em parecer igual aos demais. Reservava-se o direito
de continuar sendo judeu, de permanecer, as vezes, heroicamente fiel a si
mesmo, a religido herdada. Por isso tinha duas religifes: uma externa, social,
outra a religido da sua consciéncia, interior, feita de préaticas secretas. Odiava a
sociedade que o compelia a uma vida de simulagfes que lhe tolhia a liberdade
de crenga, mas guardava certa atitude precavida, cénscio de ser o lado mais
débil. (SIQUEIRA, 1978, p.71)

A presenca do criptojudaismo no mundo portugués ja ganhou leituras tdo variadas quanto
dispares na historiografia luso-brasileira, as quais, no limite, percorrem desde a negacdo de sua
existéncia até a afirmacdo de que tal pratica era generalizada. Mais coerente, ao que nos parece, é
a posicdo de Ronaldo Vainfas, que aponta o fendmeno criptojudaico como variante no tempo e
no espaco, mais concebivel e consciente conforme nos mantemos proximos do periodo de
liberdade religiosa em Portugal (VAINFAS, 1997). O fato é que a busca desenfreada pela pureza
religiosa acabaria por identificar no criptojudaismo a maior ameaga ao cristianismo portugués, da
mesma forma que a justificativa principal para a instauracdo do braco lusitano do Tribunal do
Santo Oficio da Inquisicdo, em 1536. Quatro anos apds, ja em 1540, j& ardiam as primeiras
chamas dos autos de fé promovidos pela Inquisicdo as margens do Tejo. O clima de constante
vigilancia acabaria por agravar as relagdes sociais, radicalizando as hostilidades entre cristaos-
velhos — individuos de “sangue puro” — e 0s batizados em pé — vistos como de “origem
maculada”.

Outra caracteristica marcante que se radicaliza com o estabelecimento da Inquisi¢éo e o
aumento das perseguicdes aos criptojudaizantes em Portugal é a tentativa, pelo grupo dos
cristdos-novos que continuavam a abracar a fé dos antepassados, de moldar o judaismo
tradicional — cuja prética estava interdita — transformando-o num judaismo possivel, limitado as
praticas e rituais menos denunciadores de sua existéncia, adaptados a nova e hostil realidade.
Procurava-se, assim, driblar a ilegalidade e ndo desaparecer por completo. Neste novo quadro de
exclusdo, a importancia da figura feminina seria também redesenhada.

Desta forma, proibido oficialmente e perseguido pelos olhares atentos da Inquisi¢do, o
judaismo, outrora livre, deslocar-se-ia para a “cozinha”, redimensionando o valor das mulheres

para a manutencao e divulgacao da antiga fé aos descendentes.
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N&o a toa, a estruturacdo da Inquisicdo em Portugal e 0 aumento das perseguigdes

significariam o aumento das migracdes de cristdos-novos para a America portuguesa, que vivia o
inicio do apogeu agucareiro, e onde a Inquisicdo ndo havia ainda estendido os seus tentaculos. A
frente desta economia agucareira em ascensdo, uma considerdvel parcela de cristdos-novos
“enobrecidos” pelo dinheiro e transformados em donos de terra e respeitaveis senhores de
engenho.

O Brasil era espaco privilegiado para a resisténcia criptojudaica, gragas a uma relativa
harmonia no convivio entre cristdos-velhos e novos. Prova deste bom convivio é a macica
presenca neoconversa em praticamente todos os espacos da economia. Havia cristdos-novos nos
mais diversos meios, chegando muitos deles a ocupar cargos e posi¢cOes de importancia:
ouvidores da Vara Eclesiastica, mestres de latim e aritmética, senhores de engenho, religiosos,
profissionais letrados, médicos, advogados, vereadores, juizes, escrivdes, meirinhos e
almoxarifes, o que reflete o alto grau de miscibilidade na col6nia se comparada as outras areas de
migracdo dos cristdos-novos partidos de Portugal, como o Norte europeu, as geograficamente
descontinuas ocupagdes no Oriente e 0 Levante (NOVINSKY, 1972, p.58). Tambem o elevado
nimero de casamentos que uniam cristdos-velhos e neoconversos aponta para uma maior
aceitacdo social destes enlaces e a diluicdo dos atritos no convivio entre 0s grupos na regiao
brasilica.

No judaismo tradicional — religido letrada calcada na leitura e discussdo dos livros
sagrados —, as mulheres ocupavam posicdes inferiores as dos homens, como locais secundarios
no culto e papéis publicos limitados, recebendo apenas uma educagdo minima, a ponto de se crer,
no limite, que era melhor queimar as sagradas palavras da Tora do que transmiti-las e ensina-las
as mulheres. A proibicdo da préatica do judaismo no Mundo Portugués e a nova importancia dada
a educacdo no lar, contudo, levariam a uma transformacdo destes papéis, transformando o
judaismo numa espécie de “religido domiciliar”, fruto da impossibilidade de sua divulgacédo
publica, com nova énfase na divulgacdo oral dos ensinamentos, devido as dificuldades e perigos
implicados na posse de textos hebraicos. Func¢des que antes eram exclusivas dos homens
passariam a responsabilidade das mées — sinal da ocorréncia, no seio da religido mosaica, de um
certo afrouxamento dos rigorismos como meio de garantir a sobrevivéncia em ambiente hostil.

Neste clima de intolerdncia ao judaismo, as residéncias passariam a ocupar importancia
estratégica: seriam os lares locais de propagacdo da religido dos antepassados, através da

memoria ensinada e das préticas religiosas e cerimoniais. Impedida a livre crenga, “a cultura
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doméstica continuou, em parte, com aquelas préticas e celebracdes de ‘portas a dentro’” (SILVA,

1995, p.121), embora essas praticas sofressem certo esvaziamento e modificacdes conforme
crescia a distancia do periodo de judaismo permitido, mudando de cor, intensidade e significados
a cada nova geracao. A propria teologia judaica, cada vez menos profundamente conhecida pelos
cristdos-novos, enfrentava as consequéncias destas limitagOes, agravadas pela inexisténcia de
rabinos para cumprirem o papel que lhes caberia numa situacdo de normalidade religiosa, como
também pela proibicdo da circulacdo de livros ligados a religido mosaica: impossibilitados da
leitura sagrada, a Tora, muitos utilizavam a Biblia catélica, mas sempre renegando os textos do
Novo Testamento. Como ja se adiantou, a transmissdo oral dos ensinamentos ganhou novo
alento. Impedidos em suas preferéncias doutrinarias, e procurando driblar as desconfiancas da
sociedade, os criptojudeus viam-se obrigados a abandonar certas cerimbnias marcantes da sua
profissdo de fé em favor de praticas menos conhecidas ou delatoras de sua real entrega religiosa:
assim, trocam-se roupas e acessorios judaicos pelas vestimentas cristds; as circuncisdes pelas
orac0es e vigilias domiciliares; as rezas publicas na lingua dos antepassados pela oracéo interior,
em segredo; a guarda publica de certas datas e festas como o Ano Novo ou o Pentecostes pelos
jejuns; os jejuns principais por outros menos conhecidos fora da comunidade judaica. Com o
mesmo intuito, celebragdes que no judaismo tradicional ocupavam posi¢do de menor destaque
passavam, por serem menos acusadoras, a tema central da resisténcia marrana, como foi 0 caso
do “Jejum de Ester” — rainha judia que escondia suas origens ao préprio marido, vivendo, como
os criptojudeus, da dissimulagdo —, tornando-se a “Oragdo de Ester” a “prece marrana por
exceléncia”. E bastante significativo o fato de ser uma mulher a heroina dos cristios-novos, e o
exemplo de Ester se repetiria constantemente devido as necessidades impostas aos criptojudeus.
O judaismo de “portas a dentro” mostrar-se-ia, nos mais infimos detalhes, influenciado pela
figura da mulher (POLIAKOV, 1996, p.198-199).

Anita Novinsky complementa: “proibida a sinagoga, a escola, o estudo, sem autoridades
religiosas, sem mestres, sem livros, o peso da casa foi grande. A casa foi o lugar do culto, a casa
tornou-se o préprio Templo. No Brasil Colonial, como em Portugal, somente em casa 0s homens
podiam ser judeus. Eram cristdos para o mundo e judeus em casa. 1sso teria sido impossivel sem
a participagdo da mulher” (NOVINSKY, 1995, p.549-555). N&o é dificil supor o peso destas
mulheres na manutencdo da fé agora proibida. Um judaismo “feminino”, de cozinha — local de
destaque nas casas judaicas, onde as mulheres, a beira do fogo, cozinhavam os alimentos e

contavam histdrias de seu povo e tradicbes para os filhos, ensinando-lhes a lingua dos
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antepassados, as cangdes e oragdes, o0 preparo dos alimentos, as historias e ensinamentos do livro

sagrado. E, sobretudo, a necessidade de saber ocultar a antiga fé e fingir dedicacdo ao
cristianismo. Aqui como 14, o nacleo familiar tornou-se locus privilegiado para a irradiacdo da lei
mosaica, icando as mulheres ao status de grandes responsaveis por sua reproducgdo. O “judaismo
de cozinha” tornou-se o simbolo da resisténcia ao catolicismo opressor e grande responsavel pela
manutengdo da cultura e tradigdes da antiga fé proibida por decreto em fins do século XV. Lar-
sinagoga-escola: espago multifuncional onde a mulher exerceria conjuntamente as tarefas de
provedora, mée, educadora, catequista e rabi. Sustentaculos da religido proibida, as “mulheres
cristds-novas apresentaram no Brasil uma resisténcia passiva e deliberada ao catolicismo. Foram
prosélitas, recebiam e transmitiam as mensagens orais e influenciavam as gera¢fes mais novas”
(NOVINSKY, 1995, p.?), cientes da necessidade de encobrir seus verdadeiros objetivos.
Transmitindo os ritos religiosos ao pratica-los nas residéncias, realizavam o rabinato diminuto,
feminino e oral que se tornara possivel e que, embora contrariasse o codice mosaico, garantiu-lhe
a sobrevivéncia. Conforme lembra Elias Lipiner, dizia-se a época das mulheres neoconversas
que, “devotas e rezadeiras, iam nos domingos e dias santos ouvir missa”, procurando evitar,
perante a sociedade, as desconfiangas sobre sua real entrega ao catolicismo, “mas nos sabados
vestiam seus melhores vestidos” (LIPINER, 1969, p.46), preparando-se para o sagrado dia de
descanso dos judeus, em que a familia estaria reunida para celebrar os costumes de seus
antepassados.

A nova importancia destinada a mulher neoconversa ndo passaria em branco para a
Inquisigéo, e desmascarar a fonte de disseminacdo da heresia judaica, reprimindo exemplarmente
0s seus responsaveis, era fundamental para a fungdo didatica desempenhada pelo Santo Oficio.
Na documentacdo produzida pelo tribunal portugués durante a primeira visitacdo ao Brasil, que
percorreria as capitanias agucareiras do Nordeste brasilico entre 1591 e 1595, encontram-se
diversos indicios deste judaismo limitado porém possivel vivenciado na colénia, mormente
ligado a ritos, prética da “esnoga”, cultos funerérios, interdigdes alimentares, formas de benzer
heterodoxas, negacdes a religido dominante em seus simbolos e dogmas, situacdes em que,
indiscutivelmente, a importancia das mulheres salta aos olhos. Dentre as inUmeras e variadas
acusacdes sobre préaticas judaizantes, é riquissimo o desfile de relatos sobre mulheres que
insistiam em manter fidelidade ao judaismo, praticando-o nos momentos de privacidade, embora
publicamente, imbuidas dos temores que oprimiam os simpatizantes de Israel, dissimulassem,

declarando-se verdadeiras cristds. Ndo foram poucas as dendncias a retratarem a dubiedade
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vivida pelas cristds-novas na colbnia, ndo s6 externamente — a suportarem o peso das fronteiras

sociais —, mas também nas suas proprias crencas e comportamento, a confundirem muitas vezes a
tradicdo cristd com os ensinamentos judaicos, divididas entre a fé imposta e a do coracéo,
desconhecendo ambas em seus detalhes, praticando-as de forma igualmente equivocada.

Um dos mais estarrecedores casos de mulheres acusadas de praticas judaizantes na
documentacdo referente as visitagcGes inquisitoriais ao Brasil, sem davida, seria aquele que
envolveria representantes de variasde Ana Roiz, moradora em Matoim, no Recdncavo Baiano.

A cristd-nova Ana Roiz — ou Rodrigues — viera do reino com Heitor Antunes, seu marido,
senhor de engenho e “cavaleiro da casa del-rei”, que se orgulhava de sua descendéncia direta dos
Macabeus - célebre familia de sacerdotes e militares judeus do século Il a. C., cuja epopeia é
narrada no Antigo Testamento. Segundo diziam, o “cavaleiro macabeu” possuia sinagoga em
suas terras no Recbncavo da Bahia havia cerca de trinta anos. Teve sete filhos, para os quais
conseguira genros de sangue puro. Eram conhecidos como “a gente de Matoim”. Morto o
marido, Ana Rodrigues o enterrara segundo a tradigdo, em terra virgem, pranteando-o pelo modo
judaico. Esperava 0 momento de poder se juntar novamente ao esposo, também de acordo com a
fé que seguia: testemunhas afirmavam que guardava “as joias de quando se casou para se enterrar

com elas quando morrer™

. A presenca da Inquisicdo acabaria com a tranquilidade da familia,
seguidamente acusada de criptojudaismo e de desrespeito a fé cat6lica. Dentre os Antunes, seria
Ana a denunciada com maior gravidade e insisténcia. Prevendo as tragicas consequéncias da
visita do Tribunal, alguns membros do cld aproveitariam o periodo da graca para confessar 0s
erros, adiantando-se a avalanche de acusadores, procurando, assim, mostrar boa vontade com o
Santo Oficio e amenizar as culpas que Ihes eram imputadas.

Judaizante ao extremo e de idade bastante avancada, Ana era conhecida pelas blasfémias
que pronunciava. O parentesco biblico de que outrora se orgulhava o marido era agora simbolo
do escarnio publico de que era vitima ao lado das filhas, chamadas pejorativamente de
“Macabeias”. Suas historias geravam escandalo. No batismo de uma bisneta, teria Ana afirmado:
“olhai que negro batismo”! Quando de um dos partos de suas filhas, clamando-se por Nossa
Senhora, dissera, “ndo me faleis nisso que ndo no posso dizer’?! Uma parenta crista-velha

contaria sobre a octogenaria matriarca que, adoecida certa vez, “suas filhas lhe mostravam um

! “[Antonio Dias, da Companhia de Jesus] contra Anna Roiz, Anrique Mendez, Phelipe de Guillem”, em

16/08/1591. Primeira Visitacdo do Santo Officio as partes do Brasil pelo licenciado Heitor Furtado de Mendonca
capelldo fidalgo del Rey nosso senhor e do seu desembargo, deputado do Santo Officio. Denunciacfes da Bahia
1591-593. Séo Paulo: Paulo Prado, 1925, p. 337-338.

2 “[Antonio da Fonseca] contra Ana Roiz e Ferndo Cabral”, em 06/08/1591. Idem, p. 275-276.
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crucifixo e que ela 0 ndo queria ver, dizendo: tirai-o 14", recebendo o auxilio de um filho para

livrar-se da incOmoda presenga. O receio de ter a crenca proibida desvendada e da rejeigéo social
dai decorrente levaria uma de suas filhas a retrucar: “méae, ndo nos desonreis porque Somos
casadas com homens cristdos velhos e nobres”. Quando em lucidez, tentava, assim como as
filhas, manter as aparéncias, “sendo devotas de Nossa Senhora e fazendo romarias, indo as
igrejas, dando esmolas e fazendo outras boas obras de boas cristds™”.

Apesar do esforgo dissimulatorio, aos olhos populares sua residéncia era transformada em
verdadeiro templo judaico, onde ensinava as tradigfes da antiga lei aos filhos. Ndo foram poucas
as dendncias a retratarem minuciosamente os costumes da matriarca e de sua familia, como as
praticas e interdi¢des alimentares, as béncéos e o luto a0 modo judaico, as oracbes com guaias, 0
respeito aos jejuns e dias santos para os hebreus — cerimonias que, pelo exemplo vivo da velha
macabeia, eram transmitidas aos descendentes.

A velha senhora seria acusada de praticas judaicas por todos os lados, somando uma das
maiores colecBes de denuncias da primeira visitagdo. Com mais veeméncia, seria delatada por
guardar o dia sagrado dos judeus; ndo comer certos tipos de alimento; jurar pelo mundo que tem
a alma do marido e guardar-lhe luto a0 modo dos judeus; lancar a 4gua de casa fora em caso de
falecimento; fazer jejuns e oracGes judaicas, movimentando o corpo & maneira dos judeus;
recusar um crucifixo quando doente e benzer filhos e netos escorregando-lhes a médo pelo rosto.
Outros parentes proximos da ancid — principalmente filhos e netos — confessariam ou seriam
acusados de algumas destas praticas, embora em nenhum caso tenha-se repetido o mesmo
ndmero de acusagdes que pesavam sobre a matriarca da familia. O envolvimento de filhos,
cunhados, netos e sobrinhos nas acusa¢es de judaismo permite-nos vislumbrar o grau de
complexidade do fenémeno criptojudaico entre os Antunes. Este se manifestava através da
preservacdo de varias tradicdes do judaismo de “portas a dentro”, reproduzidas no ambiente
doméstico e transmitidas &s novas geracOes, ainda que com uma espécie de “filtragem” na
recepcdo. Algumas destas praticas eram paulatinamente abandonadas pelos descendentes, na
tentativa de ocultar a fé proibida (sem contar o prdprio processo de aculturacdo a que os cristaos-
novos estavam submetidos).

Ciente das criticas sociais ao seu comportamento e temendo as presumiveis denuncias de
seus desregramentos ao inquisidor, a matriarca dos Antunes compareceria ao Tribunal para

confessar algumas de suas praticas de judaismo, mas para tudo apresentando desculpas,

% “[Pero de Aguiar d’Altero] contra Ana Rodrigues, cristd-nova de Matoim”, em 30/07/1591. Idem, p. 250-251.
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afirmando desconhecer-lhes a herética origem: ndo comia carne de arraia e cagdo fresco por

fazer-lhe mal ao estbmago, mas, antes da doenca, comia; ao morrer-lhe um filho lancara fora a
agua dos potes, ficando “os primeiros oito dias sem comer carne”, porgue isso Ihe fora ensinado
por uma comadre cristd-velha; jurava “*pelo mundo que tem a alma de meu pai’, ou de meu
marido, ou de meu filho”, mas sem entender “ser juramento de judeus”. Estarrecido, o visitador
parecia ndo aceitar as explicagdes, alertando-a de “que esta mui forte a presungéo contra ela, que
é judia e vive na lei de Moisés”, posto ndo ser “possivel fazer todas as ditas cerimdnias de judeus,
tdo conhecidas e sabidas”, sem Ihes conhecer a origem, “e que por isso fica claro que ela é judia e

que as fez como judia™

. Desmascarada, a velha senhora seria presa e enviada numa jaula ao
Tribunal de Lisboa, enquanto seus genros cristdos-velhos e fidalgos tentavam em vao provar sua
inocéncia. Era sua primeira morte — uma morte social, publica, apontada como suspeita pela
Inquisicdo e como herege pela sociedade. Idosa e doente, morreria no carcere — sua segunda
morte, esta, fisica, debilitada pelo esforco da viagem, pela pressdo psicoldgica, pela fragilidade
do corpo cansado e humilhado —, o que ndo a livraria da continuidade do processo movido pela
Inquisicdo e de ser condenada ao “brago secular” e relaxada em efigie, tendo sua memoria
amaldicoada e os 0ssos desenterrados, “queimados e feitos em p6 em detestacdo de tdo grande
crime” — uma terceira morte, que ndo respeitava nem o que restava de seu esqueleto. Para evitar
que seu exemplo fosse repetido, um quadro feito pelos pintores que trabalhavam para a
Inquisicdo, retratando-a entre labaredas e seres demoniacos — quarta morte!!! —, ficaria exposto
na igreja de Matoim, onde morara, a mando do Santo Oficio. Além da matriarca macabeia, outros
familiares sofreriam acusacdes, e alguns deles seriam processados pela Inquisicdo: Heitor
Antunes, seu falecido marido; Beatriz, Violante e Leonor, suas filhas, e a neta, Ana Alcoforado.
Sua condenacdo traria, afora as complicacGes sociais para 0s membros da familia,
estigmatizados como judaizantes e/ou coniventes e acobertadores de praticas criptojudaicas, um
outro agravante para seus descendentes: os bens em nome da velha senhora seriam confiscados
pela Inquisicdo, o0 que levaria os seus genros anos depois, em 1600, a apresentarem,
pessoalmente, diversas peticdes em Lisboa para revisdo da pena, novamente alegando idade
avancada e insanidade da velha matriarca, com o objetivo ndo s6 de limpar o nome da familia,
mas também de recuperar os bens tomados pelos inquisidores e assim poder dar continuidade aos

negdcios do cla na Bahia. Como define Elias Lipiner, “a jurisdicdo do Tribunal da fé ndo se

* “Confissdo de Ana Rodrigues, cristd-nova, na graca, em 1° de fevereiro de 1592”. Santo Oficio da Inquisicdo de
Lisboa: ConfissGes da Bahia (organizacdo Ronaldo VAINFAS). S&o Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 281-
286.
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extinguia com as labaredas da fogueira em que eram sacrificadas suas vitimas. Ndo parava em

guem fora por ele condenado, mas estendia-se aos descendentes vivos para serem diretamente
atingidos, proibindo-se-lhes o exercicio de oficios publicos e certas profissdes liberais, e
expondo-os, particularmente, & malevoléncia publica” (LIPINER, 1969, p.137).

Quase trinta anos apds Ana ter sido presa pelo primeiro visitador do Brasil, ja durante a
segunda visitagdo inquisitorial, iniciada em 1618, ouvir-se-iam ainda ecos do desregrado
comportamento dos Antunes, novamente apontados ao visitador como grupo judaizante. As
histdrias sobre Ana Rodrigues e seus descendentes ainda permaneciam vivas na memdria e eram
repetidas, ocasionando o tal roubo da imagem que ficava na porta da igreja de Matoim e
representava a velha Macabeia queimando no inferno. Esta foi uma tentativa desesperada de
preservar-lhe a memoria e livrar os seus familiares da gigantesca infamia que lhes pesava sobre
0s ombros®.

Inegavelmente, Ana Rodrigues foi destes baluartes da resisténcia judaica na colonia,
representante das mais agudas do criptojudaismo brasilico no século XVI. Apesar do desejo da
Inquisicdo, ndo seria a Unica, embora as histérias dessas mulheres ndo nos sejam sempre
conhecidas. Como a velha matriarca de Matoim, tantas outras viveriam ambiguamente, divididas
entre o catolicismo que repudiavam e o judaismo que ndo podiam seguir abertamente, praticando
ora um, ora outro, dependendo das necessidades do momento. Martir da religido proibida, Ana
sofreria pressdes, ofensas, calinias e discriminacfes por lutar pelo resgate e continuidade da
identidade de seu povo. Quatro mortes, pelo menos, a tentarem apagar sua existéncia. Mas ela foi
redimida pela Historia, pela analise do proprio processo inquisitorial que ordenava seu siléncio. E
foi vitoriosa, por fim, por conseguir, dentro do que era possivel, repassar a antiga tradicdo aos

filhos e manter vivos os ideais da fé que se esmerara em compartilhar com os familiares.

® Sobre o envolvimento de membros da familia Antunes com a Inquisicdo, ver ainda: ASSIS, Angelo A. F. A
Inquisi¢do no Brasil e a Farsa pelo Avesso: O caso de Baltasar Coelho, tratante e falso familiar do Santo Oficio, e da
prisao de Nuno Fernandes, revel e descendente dos Macabeus do Recéncavo (ASSIS et al., 2007, p.?).



